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1 INLEDNING
Folkomflyttningar har säkerligen förekommit lika länge som det funnits människor. Här i Skandinavien har det dock inte rört sig om så stora förflyttningar i "modern tid". Under 1950- och 60-talen hade svenska industrin stort behov av arbetskraft. I och med detta rekryterades många arbetskraftinvandrare från Sydeuropa. Under 1970- och 80-talen har det varit en annan typ av invandrare som kommit till Sverige, nämligen flyktingar. Bland de som invandrat till Sverige finns ett antal människor som levt som etniska minoriteter i olika länder, bl a kurder och assyrier från Turkiet.


I den här uppsatsen ska jag försöka att belysa "assyrierna" i Sverige. Genomgående kommer jag för enkelhetens skull använda beteckningen 'assyrier', utan att jag vill ta ställning till om de ska kalla sig assyrier, syrianer eller någonting annat, och för att slippa den krångliga men sedvanliga dubbelbeteckningen. 


Ur antropologiskt perspektiv är detta en intressant grupp. De har levt och lever fortfarande i Turkiet, som en kristen minoritet i en muslimsk omgivning. Genom seklerna har de tidvis utsatts för svåra förföljelser, vilket sammansvetsat dem ytterligare. Kyrkan och religionen var i de forna hemländerna den sammanhållande länken, men har i det nya samhället fått minskad betydelse. Den grupp assyrier som kommit till Sverige härstammar till stor del från sydöstra Turkiet, där de politiskt och ekonomiskt varit integrerade med kurderna.


Till Sverige började de anlända i slutet av 1960-talet efter att Kyrkornas Världsråd vädjat till Sverige att ta emot ett par hundra assyriska flyktingar. Tidigt på 70-talet uppstod konflikter i gruppen, vilken nu vuxit till omkring ett tusen personer. Dessa konflikter ledde till en uppsplittring i två olika grupper: syrianer och assyrier. Det är intressant att följa deras utveckling i Sverige: hur det utifrån en intern konflikt i en förening utvecklas två olika grupper, vilka hävdar olika ursprung och etnisk identitet.


För att få en bakgrund beskriver jag utvecklingen i Mellanöstern, vilket i årtusenden varit ett turbulent område och kräver en längre beskrivning. Efter den historiska inledningen fortsätter jag med att förklara de omständigheter som lett till att de bosatt sig i Sverige. Samman​hållningen bland assyrierna är oftast större än bland svenskar, vilket jag försöker visa i kapitlet om deras sociala organisation. I det följande kapitlet utgår jag från några teorier om etnisk identitet, och visar på vilken form deras etnicitetsbygge tagit i Sverige.

2 PROBLEMFORMULERING
Med denna uppsats vill jag belysa den sociala och kulturella förändringen inom en invandrad etnisk grupp i Sverige, i detta fall assyrier. Inom modern etnicitetsforskning ses etniska grupper ofta som intresseorganisationer och etnicitet som politiskt fenomen. Mitt grund​antagande är att en etnisk grupp förändras i det dynamiska samspelet med det omgivande majori​tets​samhället, inom ramen för majoritetssamhällets spelregler.


Mitt intresse är framför allt att undersöka vilken strategi assyrierna har i uppbyggnaden av den etniska identiteten i Sverige, och hur gränserna dras och definieras i förhållande till andra grupper. Hur omskapas deras gruppidentitet och kultur i Sverige? I detta sammanhang avser jag att titta på ledarskapet och dess nya roller i mottagarsamhället. I skapandet av grupp​identiteten är det viktigt att se på "kulturbygget": hur gruppen manifesterar sin identitet och använder sin historia och traditioner för att legitimera sina anspråk.


Religionen var en viktig gränsbevarande faktor för assyrierna i Turkiet. Därför vill jag undersöka i vilken omfattning Kyrkan är involverad i gruppens etnicitetsbygge i Sverige, samt hur detta kommer till uttryck.


För att förstå denna process måste man också se vad som händer i den sociala organisa​tionen i mottagarsamhället Sverige, framför allt på familje- och släktnivå. Assyrierna har fått nya ekonomiska villkor jämfört med det tidigare bosättningsområdet i Turkiet, och jag vill se hur detta påverkar deras gemenskap. 

3 MATERIAL OCH METOD
Huvuddelen av mitt material är sekundärdata. Vid genomgången av litteraturen lade jag märke till att de olika författarna ofta refererade till varandra. Detta kan vara ett resultat av att tämligen få större undersökningar gjorts om assyrierna. En viktig källa har varit en social​antropologisk undersökning av en grupp assyrier i Södertälje (Björklund 1980). Samtidigt gjordes en statsvetenskaplig undersökning (Ornbrandt 1981), och båda publicerades som EIFO-rapporter (Expertgruppen för Invandrarforskning). Dessa publikationer ger en överskådlig bild av assyrierna i Sverige och i synnerhet Södertälje.


Jag har även använt mig av eget intervjumaterial där jag vill att de intervjuade fritt ska berätta hur det är att vara ung och assyrier i dagens Sverige. Det förefaller inte orimligt att anta att de intervjuade svarar normativt, dvs vad de bör svara. En begränsning med dessa intervjuer är att de bara speglar den assyriska sidan och utelämnar den syrianska, samt att alla i mer eller mindre grad är aktiva inom de assyriska föreningarna.


En annan viktig källa har varit de båda sidornas medlemstidningar. De har karaktären av propagandablad och ger en presentation av gruppen från ledarnas sida. De ges ut på fyra språk och jag har endast kunnat tillägna mig den svenska avdelningen. I stort sett tycks de behandla samma ämnen på de olika språken enligt några jag talat med, men jag kan naturligt​vis inte helt gardera mig för att så verkligen är.


Annat material som använts är ett antal statliga utredningar, journalistiskt material och sociologiska rapporter. Jag har även försökt att sätta mig in i de olika religionerna i Mellan​östern, men detta får en mer undanskymd plats i uppsatsen.


Som arbetsredskap har jag främst använt mig av den antropologiska debatten kring etnicitet och gruppidentitet, vilket belyses i teoridelen.

4 HISTORIK
Politik och religion 
Assyrierna härstammar från Mesopotamien, ett område mellan floderna Eufrat och Tigris. Tidigt utvecklades det här området en hög civilisation, först av sumerna mellan 5000-3000 f.Kr. och sedan av akkaderna och babylonierna (Deniz & Perdikaris 1990:6). På 1300-talet f.Kr. flyttades det politiska maktcentrat från Babylonien till Assyrien i norra delen av Mesopotamien. Det som skiljde assyrierna från deras företrädare var den systematiska stormaktspolitiken. Byggandet av ett imperium var något som satte tydliga spår i den fortsatta utvecklingen i Främre Orienten, långt efter det att Assyrien självt hade utplånats. 


Innan riket föll samman på 600-talet f.Kr. hade deras västsemitiska språk, arameiskan, trängt undan många andra språk. Arameiskan fick en så dominerande ställning i hela väldet att det kunde fungera som administrativt språk och lingua franca (Palva 1977:2).


År 612 f.Kr. föll huvudstaden Ninive och därmed förlorade assyrierna den politiska och ekonomiska makten till det s k Nybabylonska riket, som i sin tur följdes av Perserriket som dominerande stormakt i området. Mot slutet av 300-talet e.Kr. bildades det fristående Östromerska riket (Bysans). 


I flera århundraden var Persien Roms och Bysans huvudmotståndare i maktkampen om Mindre Asien, Syrien och Mesopotamien. Persiens och Bysans maktställning bröts på 600-talet genom arabernas snabba expansion söderifrån och samtidigt minskade arameiskans betydelse alltmer till förmån för arabiskan. Det arabiska kalifatet krossades efter ca 600 år av invaderande turkar och mongoler (Björklund 1980:3f).


Kristendomen fick tidigt stor utbredning i området vilket i hög grad torde ha under​lättats av den relativt språkliga homogeniteten. På 200-talet utvecklades det arameiska högspråk som brukar kallas klassisk syriska, vilket blev kyrkans språk och är så än i dag.


Under de tre första århundradena av vår tideräkning vann kristendomen stora skaror av anhängare, både bland judar och icke-judar. De tre följande seklerna kännetecknas av kristendomens fortsatta segertåg; på 300-talet blev den statsreligion i Bysans. Därmed upphörde förföljelserna av kristendomen som sådan; i stället vidtog "lärostriderna", striderna om vilken som skulle vara den rätta läran.


Konkurrensen mellan kyrkliga potentater var stor. Mycket av den intellektuella kraften var inriktad på att utveckla den kristna läran, och de teologiska ståndpunkterna blev viktiga medel i den inbördes politiska kampen. Sammanfattningsvis kan sägas om perioden 300-600 e.Kr. att den kyrkliga enheten slås sönder och kyrkorna utvecklas åt olika håll: Österns kyrka (nestoriansk), Syrisk-ortodoxa kyrkan (jakobitisk), Koptiska kyrkan (i Egypten och Abessin​ien) och Armeniska kyrkan (a.a. s.6ff) 


Vid tiden för den arabiska erövringen på 600-talet blev den syrisk-ortodoxa kyrkan, vilken de flesta i Sverige bosatta assyrier bekänner sig till, förklarad olaglig och förföljd (även de andra östkyrkorna). Trots ett ökat tryck mot de kristna, upplevde den syriska kristenheten en kort blomstringsperiod under nästan ett sekel från slutet av 1100-talet.


På 1450-talet intogs Konstantinopel av Muhammed Erövraren, som i viss utsträckning tillät de kristnas egna religiösa hierarkier att ansvara för sitt folk, varvid patriarken blev direkt underställd och ansvarig inför sultanen. De olika kristna patriarkernas jurisdiktion var relativt omfattande, och gällde alla kyrkliga och religiösa angelägenheter, likväl som utbildning, folkräkning, mm. 


De syrisk-ortodoxa, liksom nestorianernas historia under 1500-,1600-, och 1700-talen är inte särskilt väl känd, men viss kontakt förekom dock mellan den syriska kristenheten och den europeiska. Men på det hela taget verkar det som kontakten stadigt minskat (a.a. s.16). 


Det syrisk-ortodoxa patriarkatet som sedan 1300-talet varit beläget i ett kloster utanför Mardin i sydöstra Turkiet flyttade på 1920-talet flera gånger, för att slutligen hamna i Damaskus (Syrien).

De kristnas levnadsförhållanden
Mellersta Östern har genom årtusendena präglats av ständiga förflyttningar av stora folk​massor, vilket lett till stor uppblandning av olika folk. Det assyriska riket präglades av en kraftig assimilationspolitik, där folk från olika delar av imperiet flyttades till andra delar för att blandas upp.


De första århundradena efter vår tideräkning präglades av tidvisa förföljelser av kristna. Perioden 300-600 e.Kr. kan sägas vara lugn för de kristna, men hade i stället ständiga krig mellan Bysans och Persien (a.a. s.6ff). I och med den arabiska erövringen på 600-talet förbjöds de kristna att missionera bland muslimerna och undantogs från krigstjänst. Under de följande seklerna dominerades den bildade eliten av kristna, samtidigt som de hade stark ekonomisk ställning genom sin dominans inom handeln. Språkligt innebar perioden att arabiskan vann terräng på syriskans bekostnad. Den klassiska syriskan upphörde att vara talat språk; som talspråk överlevde arameiskan som en utveckling av varianter som hela tiden funnits vid sidan av det klassiska högspråket, och är talspråk för många assyrier än i dag
.


Efter några århundraden av arabiskt styre började turkiska emirer allt mer överta makten och efterhand hårdnar trycket på de kristna: deras heliga platser skändas och lagar som begränsar deras möjligheter börjar tillämpas. Detta leder i sin tur till att relationen mellan muslimer och kristna försämras (a.a. s.11f).


Under 1200-talet lade mongolerna snabbt under sig väldiga områden. Dock verkar det som de kristna till en början skonades. Men vid slutet av 1300-talet grep Timur Lenk makten och hans erövringståg innebar en allmän katastrof. Både jakobiternas och nestorianernas traditionella bosättningsområden ödelades. Många av dem som överlevde drog sig undan till trosfränder i mer otillgängliga områden: jakobiterna till bergsbyarna i Tur Abdin, nestorian​erna till Hakkaribergen söder om Van-sjön. 


Vid mitten av 1400-talet stod turkarna som den viktigaste makten i denna del av världen; det Osmanska riket. Hur de kristnas situation i praktiken gestaltade sig vet man mindre om. Björklund finner det sannolikt att trycket på de kristna, åtminstone tidvis, varit stort och att många konverterat till islam (a.a. s.16).


Under 1800-talets förra del fick Osmanska riket problem med frigörelseförsök i flera provinser. För att hindra sönderfallet genomfördes reformer och liberalisering. Några mer omvälvande förändringar i folkets levnadsomständigheter i det avlägsna Kurdistan, där en stor del av jakobiterna och nestorianerna levde, skedde väl knappast.


Under senare hälften av 1800-talet ökade det västerländska intresset för den här delen av världen. Flera orsaker samverkade till detta: arkeologiska utgrävningar i Ninive, deschiffre​ringen av kilskriften (assyriernas gamla skrift), m.m. Västerlänningarna kom även i kontakt med de kristna nestorianerna som levde kring Mosul (nära Ninive) och drog genast slutsatsen att dessa var de gamla assyriernas ättlingar. 


Under 1800-talets lopp blev nätet av amerikanska och engelska missionsstationer allt tätare, och hos många kristna väcktes hopp om frigörelse från det muslimska "oket" med hjälp av olika västmakter och Ryssland. Till följd av missionen fick de kristna många förmåner, vilket ökade kurdernas förbittring gentemot de kristna. I synnerhet Storbritanniens växande engagemang i området (de hade bl a placerat militärkonsuler i östra Turkiet) bidrog till att kurdernas antagonism blev allt starkare. Turkarna var inte sena att utnyttja situationen till att neutralisera kurdernas traditionella turkhat och i stället vända det mot de kristna. På 1890-talet inföll århundradets värsta massaker på de kristna: tiotusentals föll offer i detta blodbad (a.a. s.12ff).

Situationen efter Första Världskriget
Vid första världskriget kom den turkisk-ryska fronten att gå genom det område där Persiens assyrier levde. Assyrierna gick med i kriget och kämpade för engelsmän och fransmän för att de lovat dem eget territorium, men dessa löften sveks. Samtidigt kom de i kontakt med väster​ländska idéer och frihetsideal. I samband med den ryska reträtten 1915 förklarade turkarna kriget heligt — jihad — och situationen för de kristna i östra turkiet blev katastrofal. Bland armenierna (som var den största kristna gruppen i området) blev ödeläggelsen fruktansvärd: hemsökelsen skördade hundratusentals liv. Åren 1915/16 lever ännu i de kristnas minne som "svärdets år".


Vid världskrigets slut stod det osmanska Turkiet som förlorare. Bl a innebar freden att Syrien och Irak avskildes och ställdes under franskt respektive brittiskt mandat. De icke-muslimska minoriteternas situation fick ökad aktualitet: kontakterna med Västerlandet hade exponerat folken i området för nationalistiska idéer. De hade stimulerats att mer betrakta sig själva som nationer med gemensamt ursprung och historia, än som konfessionella enheter (a.a. s.21ff).

Turkiet

Den nya turkiska republiken utropades år 1923. Huvudambitionen kan sammanfattas som en strävan att ena och modernisera landet, samtidigt som det fanns en önskan att skapa en enhetlig nation inom den nya gräns som bestämts vid fredskonferensen i Lausanne samma år (a.a. s.22,35). Denna nation skulle vara turkisk och inget utrymme fanns för nationella minoriteter. Islam upphörde att vara statsreligion och religionsfrihet infördes. Under 1950-talet gjordes avsteg från den gamla regimens politik, bl a tilläts religionsundervisning åter. 


Konflikterna med Grekland, fr a Cypern-kriserna på 1960- och 70-talen, bidrog till att förstärka existerande antikristna stämningar och spelar en icke obetydlig roll i utvandringen av syrisk-ortodoxa assyrier till Sverige (a.a. s.35ff).

Irak och Syrien

Under Första Världskriget hade många nestorianska assyrier flytt från Hakkaribergen i Turkiet till Mosulprovinsen i Irak. För att rycka undan kraven på assyrisk autonomi i området tillät inte turkarna flyktingarna att återvända. När Irak 1932 blev självständigt
 var misstänksam​heten stor mot flyktingarna, som uppfattades som anti-irakiska och lojala mot den gamla mandatärmakten (Knutsson 1982:62f).


Frågan om assyriernas framtid diskuterades av Nationernas Förbund (NF) i åratal utan att någonting egentligen hände. Under tiden överfördes några tusen av dem till anhöriga vid Khabor i nordöstra Syrien, åtskilliga emigrerade till USA, men majoriteten stannade dock kvar i Irak
. 


När de ovan nämnda nestorianska assyrierna överfördes till Syrien, var detta område redan i stor utsträckning bebott av kristna. Många syrisk-ortodoxa ("jakobitiska assyrier") hade flytt från området kring Tur Abdin, över den närbelägna syriska gränsen, till nordöstra Syrien på 1920-talet. Denna utflyttning har sedan fortsatt, dock ej i samma omfattning under de senaste åren (Björklund 1980:23ff).


År 1946 uppnådde det moderna Syrien självständighet och räknar nu med en befolk​ning som till 85-90% är muslimsk. Åren efter Andra Världskriget präglades av politisk oro, men det tycks som assyrierna vid det laget börjat utveckla ett betydande ekonomiskt välstånd. Denna utveckling fortgick ganska obehindrat fram till bildandet av Förenade Arabrepubliken 1958 (a.a. s.28f), då Syrien och Egypten gick samman under ledning av president Nasser. 


Den officiella ideologin var socialistisk med islamiska övertoner. Som en följd av denna politik inskränktes såväl de ekonomiska som politiska friheterna och tusentals assyrier utvandrade eller flydde till Libanon (Andersson 1983:13). Denna utvandring har sedan fortsatt och fram till 1975 var huvudmålet Beirut, Libanon (Björklund 1980:30).

Libanon

Staten Libanon grundades 1945. Dess förutsättning var upprätthållandet av maktbalans mellan de olika religionerna och konfessionerna som sedan lång tid funnits i området. År 1958 utbröt den första allvarliga konflikten efter självständigheten, mellan den kristna och muslimska befolkningen. Efter dessa händelser var det svårt, för att inte säga omöjligt, för syrisk-ortodoxa immigranter att få libanesiskt medborgarskap. Många svårigheter mötte invandrarna och de tvingades ofta att arbeta svart. Dock upphörde inte invandringen förrän inbördeskriget bröt ut 1975. Tusentals syriskt-kristna (och andra) lämnade då Libanon. 


Många syrisk-ortodoxa assyrier tog sig till Sverige; många nestorianska assyrier till Grekland och USA. Dock har i alla tider Libanon varit ett slags "genomgångsland" för fortsatt utvandring (Björklund 1980:30ff).

Politik och ekonomi i Tur Abdin 

De flesta assyrier som lever i Sverige har sitt ursprung från Tur Abdinområdet i sydöstra Turkiet. Här lever de som en liten kristen minoritet bland den kurdisk-muslimska befolk​ningen, men bara för 75-100 år sedan dominerades vissa delar av Tur Abdin kraftigt av de kristna. 


I början av seklet var kurderna i stor utsträckning organiserade i nomadiska eller halvnomadiska "stammar" bestående av flera sektioner och undersektioner, under ledning av en närmast enväldig hövding. Stammen kan beskrivas som en politisk allians mellan de ingående sektionerna; sektionerna av lägre ordning utgjordes normalt av patrilinjära grupper. Även vissa assyriska grupper var integrerade i dessa stammar och utgjorde sektioner av dem, men vanligtvis var det ett asymmetriskt förhållande (s k "patron-klientförhållande")


Assyrierna som grupp har varit väl integrerade i såväl det politiska som det ekono​miska systemet. Vändpunkten kom på 1920-talet då det kurdiska ledarskapet krossades och de splittrades i en mängd rivaliserande grupper under ledarskap av s k agor. Den inbördes kampen i stammarna blev härigenom så mycket intensivare genom att det inte längre fanns ett överordnat ledarskap som kunde hålla de rivaliserande grupperna i schack (a.a. s.39ff).


En aga är en politisk ledare, en lokal "big man", vilken behärskar de turkiska makt​havarnas språk (i dubbel bemärkelse). I det politiska spelet leder den kurdiska agan ad hoc-koalitioner som oftast består av större eller mindre lineagesegment. Över tid kan dessa konstellationer skifta markant. Assyrierna har ingen egen kristen aga och de menar att de inte kan gå samman för att satsa på en gemensam kristen kandidat, då detta omedelbart skulle väcka muslimernas vrede. (a.a. s.45ff)


I dagens Turkiet har centralmakten i realiteten ingen möjlighet att utöva sin makt direkt, utan normalt utövas kontrollen via de lokala ledarna, agorna. För att centralmakten ska kunna genomdriva viktigare beslut, måste dess representanter samarbeta med agorna, dvs till​mötesgå många av deras krav. Dessa krav kan röra allokering av resurser till området, eller personliga förmåner för agan eller hans anhängare. Detta gör att den minskande assyriska minoriteten riskerar att komma i andra hand.


Huvudnäringen för de assyrierna, liksom befolkningen i stort, är jordbruk och boskaps​skötsel samt hantverk och handel i städerna. Inom den lokala ekonomin är assyrier och muslimer i hög grad länkade till varandra i roller av köpare-säljare, borgenär-gäldenär, m.m. För att öka tryggheten i ekonomiska transaktioner bör de dessutom ingå i en allians med en lokal aga: om inte, kan de lätt bli lurade eller falla offer för rånöverfall. Den ekonomiska integrationen kännetecknas också av att de olika grupperna har olika specialiteter: assyrierna (fr a de från städerna) är skickliga husbyggare, och även framstående inom vävnad och smide. I många fall är det kristna som byggt moskéerna i området (sic!). Dessutom anses de som mycket duktiga vinodlare (a.a. s.49).


Som följd av assyriernas migration från området har deras ställning gentemot kurderna stadigt försvagats, vilket i sin tur lett till mer utvandring. Under senare år har kurdiska agor och deras anhängare i ökad omfattning angripit assyrier till liv och egendom. Olika orsaker till detta kan anföras: assyriernas relativa välstånd; områdets ekonomiska och demografiska utveckling till följd av att allt fler nomadiserande kurder blivit bofasta, vilket har lett till ökat tryck på jorden. Andra faktorer är hetsen mot assyrierna i samband med yttre politiska händelser och som ett försök från de traditionella muslimska ledarnas sida att undvika att missnöjet vänds mot dem själva (a.a. s.52).


Under 1990 dödades minst elva assyrier i Tur Abdin. Hur våldet kan komma till uttryck vill jag belysa med följande exempel från en liten by utanför staden Mardin: 


"Vid kvällsmörkret marscherade ett trettital tungt beväpnade män klädda i militäruniformer in i byn och frågade efter byns [assyriska] borgmästare och vakter. När dessa liksom flertalet andra män i byn infann sig började attentatsmännen skjuta med sina automatvapen. Fyra, däribland borgmästaren, dödades, medan ytterligare två personer skadades allvarligt. Attentatsmännen gav sig sedan snabbt ut ur byn." (Expressen 901202 s.3)

5 ASSYRIERNAS VÄG TILL SVERIGE
Migrationen till Västeuropa
Som jag visade i kapitel 4 har den assyriska utvandringen från Tur Abdin pågått sedan länge, huvudsakligen till Libanon och Syrien samt USA, men även Ryssland/ Sovjetunionen. Från början av 1960-talet började strömmen vända västerut mot Istanbul och Tyskland (Istanbul oftast som ett första steg till Västeuropa). De som i början av 60-talet begav sig till Västtyskland gjorde det som gästarbetare, och var i allmänhet inställda på att så småningom återvända till Turkiet. Särskilt från mitten av 60-talet började allt fler assyrier från Tur Abdin att värvas till tyska industrier, en del också till Schweiz, Österrike och Holland. I samband med arbetstillstånd fick de uppehållstillstånd enbart för en begränsad tid; deras ställning som gästarbetare bestämdes ytterst av den tyska industrins behov av arbetskraft. 


Allt fler lämnade delvis (eller tidvis) sin förankring i traditionella, lokala försörjningsmönster; allt fler vidgade sin geografiska och kulturella "horisont" och fick kännedom om möjligheter och livsstilar på andra håll än Tur Abdin. Gästarbetartiden blev kanske framför allt en förberedelsetid inför 70-talets exodus (Björklund 1980:66).


Efter hand förenades assyrierna med sina familjer i Tyskland: redan tidigt hade migrationen delvis karaktär av emigration, i den mening att många sålde sina ägodelar i hemlandet innan de åkte, utan avsikt att återvända (a.a. s.52ff). 

Migrationen till Sverige
1: De första flyktingarna anländer

År 1966 gav inrikesdepartementet arbetsmarknadsstyrelsen (AMS) bemyndigande att inom ramen för den årliga flyktingkvoten överföra ca 200 kristna från Libanon. Ursprungligen hade initiativet kommit från Kyrkornas Världsråd i Beirut, där man registrerade statslösa personer eller sådana som saknade libanesiskt medborgarskap (och ej heller kunde få det), och som önskade bli placerade i något annat land som flyktingar.


350 personer intervjuades, varav sedermera 205 uttogs. Den grupp som togs ut bestod till största delen av yngre familjer och ett fåtal äldre med vuxna barn. Flera av familjerna var besläktade med varandra och de flesta hade sitt ursprung i Turkiet. Majoriteten av de uttagna var syrisk-ortodoxa assyrier, men där fanns även en liten grupp nestorianska assyrier som hamnat i Beirut längs lite andra vägar.


På våren 1967 överfördes och förlades gruppen till AMS-lägret i Alvesta i två omgångar. En viss omflyttning skedde tämligen omgående och i början av 1968 bodde de flesta flyktingarna på ett tiotal orter i Syd-och Mellansverige (a.a. s.70ff).

2: Omflyttning inom Sverige

Efter några år började assyrierna i Sverige uppleva isoleringen från landsmän som allt mer påfrestande och de bestämde sig för att gemensamt försöka göra något åt saken. Idéen att flytta samman till en gemensam ort blev snart omfattad med sympati av assyrier runt om i landet. Många ville närmare Stockholm med storstadens större möjligheter, och i Södertälje fanns det redan flera familjer. Från 1969 skedde därför en omfattande omflyttning, oftast till Södertälje, men även till Stockholm och Göteborg. Några år efter att inflyttningen till Södertälje påbörjats, hade inemot hälften av den ursprungliga flyktinggruppen bosatt sig där (a.a. s.74ff).


Parallellt med denna koncentration till Stockholm-Södertälje skedde hela tiden en viss nyinvandring.Nämnas kan, att redan bland de ursprungliga södertäljefamiljerna fanns flera stora släkter representerade med utbredning i Tur Abdin, Syrien och Beirut.


Under tiden hade ytterligare stora släkter från Tur Abdin etablerat sig i Södertälje, både genom inflyttning från andra kommuner och genom nyinvandring. Från 1969 och några år framåt överfördes sedan ytterligare några hundra flyktingar från Beirut, varvid släktingar till tidigare flyktingar prioriterades. Bland de nyinvandrade som slog sig ner i Södertälje fanns en syrisk-ortodox präst, bördig från norra Irak, vilket ledde till att man kunde hålla gudstjänst, förrätta dop och vigslar, etc (a.a. s.77ff).


Från 1970 till 1972 minst trefaldigades antalet assyrier i Södertälje. Den växande skaran i Södertälje var inte längre en liten harmonisk gemenskap. Här fanns nu ambitionen att bilda en förening, med konkurrens om ledarskapet mellan olika släktgrupper. Men rivaliteten och konflikterna avskräckte inte från fortsatt invandring: inom ett par år nästan trefaldigades kolonin igen. Vid årsskiftet 1974/75 torde antalet assyrier i Sverige varit uppemot tusen personer, med en kraftig koncentration till Södertälje och Stockholm. En betydande resursbas hade byggts upp i Södertälje: många av de stora släkterna från Tur Abdin fanns representerade; där fanns präst och förening, tolkar, hemspråksundervisning, bostäder, osv. Sverige hade blivit ett alternativ för allt fler assyrier (a.a. s.79).

3: "Massinvandring" till Sverige

Vid början av 70-talet fanns det uppskattningsvis 2 000 assyrier i Västtyskland, och i stort sett alla var anställda inom industrin. I december 1973 infördes invandringsstopp
 i Tyskland och den officiella rekryteringen av arbetskraft från Turkiet sjönk därför snabbt, med undantag av viss fortsatt anknytningsinvandring av familjemedlemmar (a.a. s.63,69). 


Efter hand ökade arbetslösheten i Tyskland; kriget på Cypern bryter ut mellan Grekland och Turkiet, vilket i sin tur blåser upp antikristna stämningar i Turkiet (a.a. s.112). Kunskapen om Sverige hade nu börjat cirkulera bland assyrierna i Tyskland. En positiv Sverigebild börjar länkas ut till Europa och Mellanöstern: här hade hundratals assyriska flyktingar tagits emot med ett materiellt mottagande som ingen annanstans. Sverige var tydligen landet där en mer permanent bosättning inte var knuten till arbetstillfällen och konjunkturer; den som väl kommit in i landet kunde räkna med att få stanna så länge han/hon ville, och hade goda möjligheter att ta hit sina anhöriga (a.a. s.79f).


Allt fler kom nu till Sverige från Europa och Mellanöstern och i februari 1976 togs ett generellt regeringsbeslut om att alla som kommit innan dess fick stanna (a.a. s.115). Detta beslut uppfattades av assyrierna som en bekräftelse på att bosättning i Sverige var möjlig. Regeringen fattade beslut om visumtvång för turkiska medborgare, men i praktiken innebar det knappast någonting eftersom gränsen ändå kunde passeras utan visum. Ytterst få av dem som tog sig in i landet utan visum blev i realiteten förpassade, och ett nytt beslut att låta alla s k turkassyrier stanna togs i november samma år. Detta togs återigen som en bekräftelse på att de satsat på rätt land. Invandringen fortsatte därför och bromsades först så småningom upp av skärpt gränsbevakning.


Allteftersom den svenska hållningen blev mer bestämt avvisande minskade inström​ningen av assyrier
 (a.a. s.133). År 1979 införde man s k familjeåterförenings​kvot, vilket mellan åren 1979-82 gav 900 syrisk-ortodoxa assyrier i Turkiet med släktingar i Sverige möjlighet att invandra vid sidan av de regler som normalt gäller för andra invandrare i Sverige (Arbetsmarknadsdepartementet 1982:60f). Sedan början av 80-talet har assyrier endast i ringa omfattning invandrat till Sverige. Det bör påpekas att migrationen från Tur Abdin till Västeuropa ingalunda upphörde helt i och med att Sverige övertog rollen av huvudmottagare. Däremot sker denna migration som flyktingmigration (Björklund 1980:133).

Varför just Sverige? : något om kedjemigration
Det finns tre sidor av assyriernas migrationsrörelser som hänger samman, men som delvis kan förstås som skilda från varandra: 

1. omständigheterna i hemländerna som leder till utflyttningen därifrån,

2. inflyttningen till Sverige och de förhållanden som bidragit till denna, och

3. omflyttningen inom Sverige.

Även om man kan särskilja dessa faser från varandra, bör man ha klart för sig att hela migrationsprocessen bäst torde kunna förstås som ett historiskt förlopp, där sändar- och mottagarsamhälle ingår i samma fält. När man talar om assyriernas utvandring till Västeuropa måste det ses som en ny fas av den sedan länge pågående utvandringen från området. Dessutom fortsatte utvandringen till Libanon och Syrien parallellt med emigrationen till Västeuropa.


En migrationsstudie bör utgå från vad som kan kallas organisations- och solidaritets​principer: gemenskap och lojaliteter vilka kan beskrivas i termer av släktskap, äktenskap, bytillhörighet, osv. Den assyriska migrationen kan ses som en social process där individen i hög grad är underkastad dessa sociala principer (Björklund 1980:56f). Den aktuella typen av migration kan bäst beskrivas som kedjemigration, vilken kan definieras som "a movement in which prospective migrants learn of opportunities, are provided with transportation, and have initial accommodation and employment arranged by means of primary social relationships with previous migrants" (MacDonald & MacDonald 1964, i Watson 1975:101).


Björklund beskriver processen som olika stadier: 


"ett pionjärstadium; ett stadium där släktingar och vänner (ofta yngre män) rekryteras i en begynnande kedjeprocess där information och hjälp strömmar i motsatt riktning, från de nyligen etablerade till de nyrekryterade. I ett tredje stadium, där migranterna har börjat etablera sig inom vissa verksamheter (inte minst egenföretagsamhet), bildas mer stabila bosättningar och familje​medlemmar som blivit kvar "hemma" ansluter sig till de tidigare migranterna." (1980:127)

Den assyriska migrationen gick från tre huvudkällor: Tur Abdin, Beirut och nerifrån Europa, framför allt Tyskland. Vissa allmänna förändringar i sändarsamhällena måste beaktas för att få grepp om den snabbt accelererande flyttningsrörelsen: 1975 utbröt inbördeskrig i Libanon, vilket gjorde situationen svår för dem som vistades där; i Tyskland infördes invandringsstopp 1973 och i december utfärdades bestämmelser som innebar att de som kom in i landet inom ramen för familjeåterföreningen inte kunde räkna med att få arbetstillstånd.


Tillsammans med tilltagande arbetslöshet och utlänningshat bidrog detta till att assyriernas framtidsutsikter i Tyskland drastiskt försämrades och eventuella planer på permanent bosättning punkterades. När det gäller Turkiet bör det tas hänsyn till den allmänna förstärkningen av de anti-kristna stämningarna i samband med Cypern-kriget, och även uppsvinget för militanta muslimska partier. De ekonomiska och demografiska förändringarna hos assyrierna i samband med utflyttningen från Tur Abdinområdet, ökade i sin tur påtryckningen från kurdernas sida. Men, detta är bara en del av förklaringen. För att få en fullständig bild måste man betrakta sändaren och mottagaren inom ramen för ett och samma kraftfält, där situationen i de olika delfälten återverkar på varandra. 


I initialskedet till accelerationen finns släktkedjorna spridda över flera, ibland alla fyra delfälten (dvs Sverige, Tyskland, Turkiet och Libanon). När det "rycker" i en länk kan detta snabbt få återverkningar i andra delar av det gemensamma fältet. Och som jag tidigare beskrivit var situationen relativt gynnsam i mottagarsamhället för fortsatt invandring. Den sammantagna effekten av det "sug" den assyriska resurssituationen i Sverige utövade på enskilda individer i sändarsamhällena blev mycket kraftig genom inbördes återförstärkning, genom den kedjereaktion som utlöstes (Björklund 1980:128ff).


Som helhet kan processen beskrivas som att migrationen ut från var och en av sändarna i sig blir ytterligare ett incitament för fortsatt utflyttning. Efter hand som processen fortgår ökar också de komparativa fördelarna med Sverige som mottagare, särskilt med tanke på de sociala nätverk som alltmer får sin tyngdpunkt här. Samtidigt hade den positiva bilden av Sverige som mottagare visat sig i stort sett riktig (a.a. s.132f).

6 SOCIAL ORGANISATION
Assyrierna är patrilinjärt relaterade till en gemensam anfader, dvs är ättlingar genom män till anfadern (Björklund 1980:82f). En annan släktskapsenhet som assyrierna ofta refererar till är "ahil", vilket närmast kan översättas med vårt ord "släkt" (a.a. s.93f). Denna framställning bygger på assyriernas sociala situation i Turkiet; i dagens Sverige är gruppen stadd i stark omvandling och detta system börjar förlora sin giltighet.

Assyriernas patrilinjära släktskap
Tendenser till segmentering kan urskiljas, ofta vid migration eller konvertering till annan religion. Man kan då särskilja de olika grenarna som ätter i sig ("sub-lineages"). En man kan då identifieras genom angivande av någon eller några av sina patrilinjära förfäder, från fadern och upp till den maximala lineagen. Trots den patrilinjära ideologin är det inte helt ovanligt att dominerande och framstående kvinnor har fått bilda utgångspunkten för ett lineagesegment (a.a. s.85ff).


Inom ätterna finns ofta ett omfattande genealogiskt kunnande och intresse hos gemene man. Detta intresse torde nog vara mer utvecklat i de mer resursstarka grupperna, och resursstyrkan hänger ofta samman med hur länge man funnits som lokaliserad härstamnings​grupp (a.a. s.87).


Den endogama enheten för assyrierna i Tur Abdin var "suryoye" (kristna) och många har gift sig med armenier, maroniter m.m. Den exogama enheten är relativt liten: i samma generation är det, förutom syskon/halvsyskon, bara barnen till två bröder som inte får gifta sig (s k patrilateralt parallellkusingifte), medan övriga former av kusingifte är tillåtna och vanligt förekommande. En stark norm har också förbjudit en man att gifta sig med sin gudfaders dotter. En sådan rituell släktskap innebär ett ömsesidigt förhållande mellan två familjer; en relation som brukar upprätthållas över generationer (a.a. s.97f)


Äktenskapet har i stor utsträckning haft karaktär av allians mellan grupper och i praktiken har man oftast gift sig med ahil, inom eller utom den egna ätten (a.a. s.96ff). Om en kvinna tar sin mans efternamn, behåller hon ändå identiteten "dotter till XX" (Socialstyrelsen Redovisar 1979:56). För assyrierna är den individuella identiteten kopplad till familjetillhörighet, men detta innebär i sin tur att individerna står i ett beroendeförhållande till sin grupps ledare — familjeöverhuvuden och klanledare (Andersson 1983:75).

Ahil
Begreppet "ahil" är inte helt entydigt, men dess kärna utgörs av egos närstående bilaterala och affinala släktingar. Det innebär att en person räknar inte bara t ex sin farfar, faster och farbrorssöner till sin ahil, utan också sina morföräldrar, sin morbror, moster, deras barn, och även t ex sin morbrors hustru. Ahil är inte något absolut begrepp, utan en fråga om mer eller mindre; det finns nära ahil och avlägsen ahil.


Genom den grundläggande patrilinjära ideologin inkluderas dock normalt ett större antal patrilinjärt besläktade personer, än släktingar på mödernesidan. Men, en nära matrilateral släkting som en morbror, står oftast närmare — känslomässigt och socialt — än en mer avlägsen patrilateral släkting. 


Genom sin karaktär av egocentrerad "grupp" kan ahil i sig inte vara en klart avgränsad diskret grupp: olika familjers ahil blir i stället delvis överlappande släktskapsnätverk. En ahil som sådan kan därför inte uppträda som en korporativ grupp, som ätten, vilket givetvis inte hindrar att folk kan bygga upp relativt varaktiga grupper som baserar sig på ahil. I själva verket torde sådana konstellationer av allierade familjer spela en stor roll i den inom samhället pågående kampen om välstånd, makt och prestige (Björklund 1980:93f).


Det verkar som det assyriska släktbegreppet är långt mer utvecklat än det svenska; de har namn på släktingar som exempelvis morbrors fru, svägerskas man etc (a.a. s.114ff). För de assyriska flyktingarna tedde sig den svenska invandringspolitiken (dvs anknytningsfall till redan bosatta assyrier i Sverige) som barbarisk, då deras familje- och släktbegrepp kraftigt skilde sig från den svenska föreställningen (Socialstyrelsen Redovisar 1979:8).

Familjens betydelse
Staden Midyat i Tur Abdin hade på 60-talet omkring 6 000 assyriska invånare, mot ett tusental muslimer. Staden består av fyra saute (ungefär bostadsområde). En Sauto är den grannskapsenhet där man traditionellt levt omgiven av släktingar och välkända grannar, och oftast har den dominerande ätten gett namnet åt sauton (Björklund 1980:81ff)

Normalt sett är bosättningen patrilokal — endast i undantagsfall flyttar mannen till kvinnans föräldrahem. Patrilokaliteten är en förutsättning för en lokaliserad ätt och Björklund frågar sig om inte en ursprunglig och praktiskt betingad patrilokalitet kan antas vara utgångspunkten för själva utvecklandet av de patrilinjära ätterna (a.a. s.96f). Ofta är männen i de lokala ätterna gifta med varandras systrar (döttrar etc.), vilket innebär att mellan männen i den lokala delen av lineagen existerar även andra skyldigheter, rättigheter och ansvarsförhållanden än vad som impliceras av den gemensamma härstamningen. Man kan därför tala om en slags "moralisk integration" i detta släktskapsnätverk. Björklund ställer sig tvivlande till att detta system, med stor andel giftermål inom ätten, enbart har en integrerande effekt på ätten, utan det kan samtidigt leda till att radera ut gränserna mellan ättens medlemmar och annan ahil (a.a. s.101).


I det här samhället har kontrollen över kvinnans reproduktiva förmåga varit av över​gripande betydelse. Inte bara fortbeståndet har stått på spel; kontrollen över äktenskapen, sett som ett utbyte av kvinnor mellan grupper, har blivit ett av huvudinstrumenten för att länka samman grupper.Eftersom äktenskapen haft denna betydelse när det gällt att upprätta och upprätthålla allianser, har det varit viktigt för familjeöverhuvudena att kunna styra valet av äktenskapspartner (a.a. s.94f). Som ett ideologiskt instrument för att upprätthålla ett sådant system har komplexa koder för heder och skam utvecklats. Gruppens heder har i hög grad varit avhängig dess kvinnors sexuella vandel: avsteg från det föreskrivna beteendet har drabbat hela gruppen som skam (a.a. s.95).


Den lokala ättens betydelse som ekonomisk enhet har varit tämligen ringa, utan den har mer haft politiska och rituella funktioner. Ättens karaktär av politisk organisation framgår av att det — åtminstone i mer betydande ätter — funnits en relativt etablerad beslutsprocess, där de olika ingående husens överhuvuden eller alla vuxna män samlats för att dryfta och besluta i viktiga frågor. Det var mer i egenskap av medlem i en viss ätt som man följde en viss aga, snarare än som individ eller tillhörande ett visst hus. Björklund antar att en dominerande ätt i hög grad kunde påverka andra, mindre betydande ätters ställningstagande (a.a. s.89). Normen föreskriver att ättens medlemmar ska visa varandra solidaritet, hjälpsamhet m.m., men i verklig​heten förekommer det ganska ofta konflikter inom ätten: hus står mot hus, gren mot gren (a.a. s.87). 


"Lag och ordning" upprätthölls genom att lekmän, utsedda av ätterna, tillsammans med prästerskapet fungerade som informell domstol inom församlingen. Interna tvister kunde här biläggas, t ex angående brutna förlovningar, äktenskapskonflikter, arv, osv, vilka på så sätt kunde undgå att föras till domstol. Konflikter torde ofta ha utbrutit vid tillsättandet av lekmannarådet, men en stark gren med ekonomisk dominans och goda externa relationer kunde utnyttja den övriga ätten till att ytterligare stärka sin ställning. Men ganska säkert kunde hela ätten genom att uppträda som en politisk korporation förstärka eller göra sin (dvs alla ingående husen) ställning gällande. Under gynnsamma omständigheter bör därför de olika husens upplevda egennytta ha bidragit till att vidmakthålla ätten som intressegrupp (a.a. s.92).


Den patrilinjära ideologi som låg under och återförstärktes genom politisk handling, stöttades också av rituella handlingar. En av individens viktigaste sociala identiteter är den gemensamma härstamningen. Den förstärktes genom årligen återkommande kyrkliga ritualer, där huvudinslagen var förböner för ättens döda (a.a. s.93).

7 ETNISKA IDENTITETEN OMDEFINIERAS
Etnisk gruppidentitet: viktiga socialantropologiska bidrag
Barth

Ett av de mest betydelsefulla bidragen inom modern etnicitetsforskning har varit Barths. Hans introduktion till "Ethnic groups and boundaries" (1969) kom att förändra synen på etnicitet, särskilt inom antropologin. 


En etnisk grupp delar grundläggande kulturella värderingar, men, menar Barth, detta bör ses som ett resultat av grupporganisationen, hellre än ett bestämmande drag (a.a. s.11.). Etniska grupper är "... categories of ascription by the actors themselves, and thus have the charachteristic of organizing interaction between people." (a.a. s.10). Den grupp som klassi​ficeras som "etnisk grupp" måste bygga upp och bevara en social gräns till andra grupper. Även om en etnisk grupp tar med de kulturella skillnaderna så är det inte summan av "objektiva" skillnader, utan endast de som aktörerna anser betydelsefulla. Vilka skillnader som framhävs är beroende av sammanhanget: 


"... ethnic catagories provide an organizational vessel that may be given varying amounts and forms of content in different socio-cultural systems. They may be of great relevance to behaviour, but they need not to be; they may pervade all social life, or they may be relevant only in limited sectors of activity." (a.a. s.14.)

Barth har även ett ekologiskt perspektiv, men detta anser jag inte vara relevant för denna uppsats inriktning, varför jag lämnar det därhän. I stället vill jag ta upp hans syn på etniska grupper i mer industrialiserade samhällen. I sådana västerländska samhällen sker en drastisk reducering av de kulturella skillnaderna, men detta "... does not correlate in any simple way with a reduction in the organizational relevance of ethnic identities, or a breakdown in boundary-maintaining processes." (a.a. s.32f)


Vid en analys av etnicitetsskapandet är det lättast att titta på förändringsagenterna: vilka strategier är öppna och attraktiva för dem i det sociala systemet, och vilka är de organisatoriska innebörderna för dem? Agenterna i detta fall är personer som kan refereras till som "de nya eliterna": personer i mindre industrialiserade grupper, vilka har större kontakt med "industrisamhället". I deras strävan att  delta i vidare sociala system för att erhålla nya former av värden kan de välja mellan följande grundläggande strategier:

(i) de kan försöka att inkorporeras i det industriella samhället och kulturella grupper;

(ii) de kan acceptera en minoritetsstatus; 

(iii) de kan välja att betona den etniska identiteten, genom att använda den för att utveckla nya positioner och mönster för att organisera aktiviteter i dessa sektorer som inte tidigare fanns i deras samhälle, eller var ofullständigt utvecklade för "nya syften" (a.a. s.33). 

Av dessa anser Barth att det är den tredje strategin som genererar många av de intressanta rörelser som kan observeras i dag, alltifrån "nativism" till nya stater. Denna strategi anser jag vara mest relevant för min kommande analys av assyrierna i Sverige.


Innovatörerna (dvs "de nya eliterna") kan väja att betona en nivå av identiteten, bland många av de som erbjuds genom den traditionella sociala organisationen. Stam, kast, språk​grupp, region eller stat har alla drag som gör dem möjliga som primär etnisk gruppidentitet, och utkomsten beror på villigheten bland de andra att omfatta dessa identiteter, samt den "taktik" som formuleras (a.a. s.33f).


När politiska grupper artikulerar sin opposition i termer av etniska kriterier, blir även riktningen av den kulturella förändringen påverkad. En politisk konfrontation kan bara full​göras genom att göra grupperna liknande och därigenom jämförbara, vilket kommer att påverka varje ny aktivitetssektor som görs politiskt relevant, menar Barth. Kontrasterande partier tenderar därmed att bli strukturellt likartade, och differentierade endast genom ett fåtal klara kriterier. Av denna anledning är mycket av de politiska partiernas aktivitet upptagen med kodifiering av idiom: utväljandet av signaler för identitet och påståendet av värdet av dessa kulturella betoningar, samtidigt som de nedtonar eller förnekar betydelsen av andra skillnader. Ofta ägnas stor del av uppmärksamheten åt återuppväckande av vissa utvalda traditionella kulturella drag och etablering av historiska traditioner för att rättfärdiga idiomen och identiteten (a.a. s.35).


Barth menar att dessa moderna varianter för poly-etnisk organisation uppstår i en värld av byråkratisk organisation, utvecklade kommunikationer och framåtskridande urbani​sering, men, under radikalt annorlunda förhållanden skulle de kritiska faktorerna i definitionen och underhållet av de etniska gränserna bli annorlunda (a.a. s.35f).


Som jag kommer visa senare i fallet assyrierna, är inte en etnisk grupps historia samtidigt historien om en "kultur". Barth menar att: 


"the elements of the present culture of that ethnic group have not sprung from the particular set that constituted the group's culture at previous time, whereas the group has a continual organizational existence with boundaries (criteria of membership) that despite modifications have marked off a continuing unit." (a.a. s.38) 

Cohen

Ett annat viktigt bidrag till den antropologiska forskningen kommer från den engelske sociologen/antropologen Abner Cohen. Citatet som följer belyser hans synsätt och han definierar en etnisk grupp som: 


"... an informal interest group whose members are distinct from members of other groups within the same society in that they share a measure of /.../ 'compulsory institutions' like kinship and religion, and can communicate among themselves relatively easy. The term 'etnicity' refers to strife between such ethnic groups, in the course of which people stress their identity and exclusiveness." (1969:4)

Cohen tar upp begreppet "retribalisation", vilket han menar är en socio-kulturell manifes​tation i formandet av nya politiska grupperingar, snarare än kulturell konservatism. Detta är resultatet av ökad interaktion inom kontexten av de nya politiska situationerna. Han har visserligen studerat migranter från landsbygden i moderna afrikanska städer, men menar att samma fenomen även finns i det västerländska samhället. Detta är en typ av intressegrupper som utvecklas i samhället, där varje grupp formar sina speciella myter, sin livsstil och organisationer för politisk handling, och ju mer homogen gruppen är, desto effektivare kan man organisera sin politik (a.a. s.2f). Cohen har studerat Hausa-folket i västra Afrika, men menar att 


"... the process of political 're-tribalization' are not confined to the formation of ethnic diasporas in pre-industrial societies. Ewerywhere in the world today there are ethnic groupings which are engaged in a struggle for power and privilege with other ethnic groupings, within the frameworks of formal political settings." (a.a. s.191)

Varje politisk grupp måste uppbåda styrka för att hitta lösningar på en mängd organisatoriska problem: vad som skiljer dem från andra grupper, politisk kommunikation, beslutsfattande, auktoritet, ideologi och disciplin. Olika grupper organiserar dessa funktioner på olika sätt beroende på deras kulturella traditioner och strukturella omständigheter: 


"Some ethnic groups make extensive use of religious idioms in organizing these functions. Other groups use kinship, or other forms of moral relationships, instead. In the course of time, the same group may shift from one articulating principle to another as a result of changes within the encapsulating political system, or of other developments both within and outside the group." (a.a. s.5f)

För att kunna analysera nutiden hos en etnisk grupp är det nödvändigt att man blickar tillbaka i dess historia: "In the course of the study the analysis of the past helps in the analysis of the present, and the analysis of the present helps in the analysis of the past." (a.a s.26)


Han tar även upp studier från U.S.A. som visar på hur etniska grupperingar uppstår i det nutida samhället. Liksom Barth hävdar han att dessa grupperingar är inte några "spillror" från tiden för massimmigrationen, utan nya sociala former. I många fall har tredjegenera​tionens (eller fler) invandrare förlorat sitt språk och ursprungliga traditioner. Men, fortlöpande har de återskapat sin "särprägel" (distinctiveness) på olika sätt genom att de är intresse​grupper, vars medlemmar delar vissa ekonomiska och politiska intressen. Detta gör att de samman​hålls i en fortlöpande maktsträvan gentemot andra grupper i samhället. En ledare för en sådan etnisk grupp gör sitt yttersta för att betona gruppens särprägel, och för att uppbåda stöd inom gruppen för att befästa sin egen position. (a.a. s.191f)


Cohen sätter upp fyra intressanta paragrafer för den politiska etniciteten:

1. nutida etnicitet är resultatet av intensiv interaktion mellan etniska grupperingar, inte resultatet av total separatism;

2. "tribalism" innefattar ett dynamiskt återarrangemang av relationer och traditioner, och är inte produkten av kulturell konservatism eller kontinuitet. Visserligen finns nog dessa där, men deras funktioner har förändrats;

3. etnicitet är i väsentlig grad ett politiskt fenomen;

4. etnisk gruppering är i väsentlig grad informell och är inte någon del av den officiella ekonomiska och politiska makten i staten. Om en etnisk gruppering är formellt erkänd, endera som stat eller region i en federation, så är det inte längre frågan om etnicitet, utan nationell eller internationell politik (a.a. s.198ff).

I sin introduktion (1974) tar Cohen upp ett bra exempel som klargör skillnaden mellan etnisk och nationell grupp: 


"The differences between the Chinese and the Indians, considered within their own respective countries, are national not ethnic differences. But when groups of Chinese and Indian immigrants interact in a foreign land as Chinese and Indians they can then be reffered to as ethnic groups. Ethnicity is essentially a form of interaction between culture groups operating within common social contexts." (1974:xi)

Många migrantsamhällen eller etniska grupperingar går igenom en process med ömsesidig justering och/eller integration, men det finns även många tillfällen där det motsatta sker och som jag kommer att visa senare i uppsatsen: 


"Here a group adjusts to the new situation by reorganizing its own traditional customs, or by developing new customs under traditional symbols, using traditional norms and ideologies to enhance its distinctiveness within the contemporary situation. As time goes on the group will become more and more distinct, sometimes even reviving old customs." (a.a. s.xiv) 

Andra ansatser

Barth hävdade den etniska identiteten som en "general most basic identity". Cohen däremot pekade på dess instrumentella karaktär. En annan dimension är den existensiella, emotionella som Isaacs berör. Han tar bl a upp problemet med flera identiteter. Ett exempel är de svarta i USA vilka samtidigt som de söker sin "egen gruppidentitet", även har identitet som "amerikaner". Detta kan för många leda till förvirring över vilken identitet som är den mest relevanta. Andra grupper som har liknande "problem" är exempelvis mexikan -amerikanerna, amerikanska indianerna, judarna, med flera grupper (1989:20ff) I själva verket finns det ett antal dimensioner i detta: 


"people do belong to all kinds of groups at different times in different settings, acquiring what sociologist Anselm Strauss has called 'multiple identities'. The task of achieving 'greater specifity' remains, especially in distinguishing among these kinds of group identity, and most particulary, the relative meaning and place among them of the ethnic or basic group identity." (a.a. s.37)

Isaacs tar även upp Fromm, en psyko-politisk analytiker som menar att de primära banden erbjuder individen ett positivt alternativ: 


"This identity with nature, clan, religion, gives the individual security. He belongs to, he is rooted in, a structuralized whole in which he has an unquestionable place. He may suffer from hunger or suppression, but he do not suffer from the worst of all pains — the complete aloneness and doubt." The primary bonds give a person 'genuine security and the knowledge of where he belongs." (a.a. s.35. citat från Fromm 1941)

Liksom Barth ser Isaacs historien som en huvudfunktion för att legitimera nutiden (a.a. s.118), men som jag kommer att visa med assyrierna är det inte något färdigt recept man köper: 


"Basic group identity is not as fixed and crusted as it can come to seem when one discusses it in shorthand ways. On the contrary, it is remarkably dynamic, in an almost constant state of becoming. /.../ It is a living thing that grows, changes, and thrives or withers according to the rise or decline of its own vitality and the conditions in which it exists. /.../ The dynamism of basic group identity is a function of the mix of what people have inherited and what they have acquired, the mix of the culture past and the culture present." (a.a. s.205f)

Bergman och Swedin menar att etnicitet är mer beständigt än de flesta kan föreställa sig och låter sig inte alltid utrotas ens med de mest brutala medel. Sådana försök kan till och med leda till att den förstärks. De frågar sig om det är enklare eller svårare för individen att bibehålla och utveckla den ursprungliga identiteten i ett samhälle som är tillåtande, öppet, än i ett repressivt, förtryckande (Bergman & Swedin 1986:25). 


"Påverkan på individen från den egna gruppen blir olika. Detta innebär att medlemmarna i en etnisk minoritetsgrupp sluter sig starkare samman i ett repressivt samhälle — de individuella valen blir så gott som omöjliga — och de etniska gränserna definieras klarare och försvaras med större intensitet och förtvivlan. I ett öppet samhälle är valfriheten skenbar för individen. Alltefter​som trycket från den egna gruppen blir mindre och de gränsbevarande krafterna svagare, blir majoritetskulturens inflytande starkare." (a.a. s.27)

I introduktionen till "Ethnicities and Nations" menar Guidieri & Pellizzi att verkligheten bakom begreppet 'etnisk identitet' är 


"... in fact movements — processes of collective becoming — in contexts where the historical and cultural intelligibility of past and present can only be provisional..." (1988:23) De menar att den kulturella identiteten nuförtiden är politisk: "the concept of identity is a concise, though opaque, expression of aspirations that speak the universal language of contemporary politics — a language that is, above all, a strategic one, aimed at legitimizing specific international and intranational relations." (a.a. s.23)

Björklund tar upp var och hur en etnisk grupp vanligtvis presenterar sig för "allmänheten":


"The presentation of an ethnic group to a wider public takes place to a consi​der​able degree in the form of organized manifestations of ethnic culture, often as a result of co-operation between an ethnic association and some state or local authority agency (through exhibitions, folkloristic stage shows, radio and television programs etc.). In dealing with other-ethnics (including the majority), members of ethnic minorities very often do not find it necessary or feel forced to make their identity relevant to the interaction." (Ethnos 1986:299f)

Anita Jacobson-Widding tar upp begreppet 'tillskriven identitet', den identitet som en person eller grupp tillskrivs av andra. Denna yttre identitet menar hon kan ha att göra med roller och förväntningar av andra, med klichéer och fördomar, stereotyper, diskriminering eller beundran, och den tillskrivna identiteten påverkar människornas upplevelse av vilka de är. Sådana roll​för​vänt​ningar brukar i regel internaliseras: man "blir" den som omgivningen förväntar sig att man är (1988:157).


Samma sak menar Corlin, som skriver: "Är det så att majoritetens (av praktiska skäl nödvändiga men, som visats, "fyrkantiga") klassificering av minoriteter genom tiden leder till en ethnogenesis; att de olika subgrupperna börjar omdefiniera sin identitet så att det "passar" majoritetens kategorier?" (Corlin 1990: opubl.)


Avslutningsvis skriver han: "Det väsentliga är inte om en tradition har verifierbara "rötter", utan det faktum att aktörerna tror så".

Socio-kulturell förändring i Sverige
Det assyriska samhället i Sverige har förändrats snabbt. Det gamla idésystemet börjar förlora sin giltighet och ett nytt växer fram. Kyrkan har i de gamla bosättningsländerna varit den sammanhållande faktorn, men har i Sverige förlorat mycket av sin forna makt över själarna. Tidigare var kyrkan inte bara en religiös inrättning utan hade funktioner långt därutöver: den hade politisk, ekonomisk, juridisk och social funktion, som jag visar nedan. I viss mån har dock den syrisk-ortodoxa kyrkans gamla samhällsroll överförts till Sverige (Andersson 1983:63ff).


För assyrierna har personlig identitet i det agrara samhället varit kopplad till familjetillhörighet och de har satt släktens status högre än individens. Men detta innebär att individerna stått i beroendeförhållande till familjeöverhuvuden och klanledare. I Sverige har de fått nya försörjningsmöjligheter som gjort att det konkreta beroendet minskat. Detta innebär att de traditionella ledarna inte längre uppfyller funktionen av att vara mellanhänder gentemot olika sorters överhöghet (a.a. s.75). Som jag kommer att visa nedan har det här utvecklats till en kamp mellan den äldre och yngre generationen under "namnkonfliktens" täckmantel, samtidigt som Kyrkans funktioner har förändrats.


I det här sammhällssystemet blir man "någon" först och främst genom att kombinera rollerna som far, bror, son, make, och ett viktigt socialt kapital är nätverket av anhöriga. Nya försörjningsmönster som vilar på individuell basis i Sverige gör det dessutom lättare att undgå de traditionella ekonomiska och sociala förpliktelserna. Genom att utnyttja storsamhällets institutioner som exempelvis bostadsförmedling och socialbyrå avbördas vissa sociala relationer och kan bli mindre spänningsfyllda, men samtidigt har det en desintegrerande effekt på sammanhållningen (Björklund 1980:160ff).


Kärnfamiljen har fått ökad betydelse i Sverige. Bosättningsmönstret liknar emellertid mycket det man hade i utvandringsländerna. De flesta assyrier bor i vissa stadsdelar och det är vanligt att de har en stor del av sin släkt nära inpå. Det verkar som släktens betydelse som social enhet inte i någon nämnvärd omfattning avtagit i Sverige, men delvis har dess innebörd som ekonomisk organisation förändrats. Överlag finner intervjuade ungdomar en trygghet i att bo nära sina släktingar och vänner, även om det i bland kan vara påfrestande genom att det finns en stark inbördes kontroll vilken lätt kan leda till konflikter. Ungdomarna tycker att både faderns och moderns släkt är lika viktiga, möjligtvis med en liten övervikt för faderns sida. Att de anser faderns släkt något viktigare, menar de kan bero på att det vid giftermål vanligtvis är kvinnan som flyttar till mannens släkt/bostadsområde (egen intervju: se bilaga)


En grupp som fått det svårt i Sverige är de gamla. I de forna hemländerna utsattes de för förföljelser och flydde till Sverige med hopp om att sista delen av sitt liv få leva i frihet. Denna frihet blev verklighet, fast inte helt. De är till största delen analfabeter och har därmed svårt att följa med i vad som sker i samhället; de har förlorat sin föräldraroll och känner att deras råd inte längre är värda något; svenskkunskaperna är bristfälliga eller inga alls. Detta har med tiden lett till att de gamla isoleras allt mer (Bahro Suryoyo 6/7-1987 s.15).

Exempel på social förändring: giftermål

Giftermålet har genomgått stor förändring sedan assyrierna kom till Sverige. Tidigare gjordes giftermålen upp mellan två familjer redan när barnen var små, men nu har familj och släkt inte mycket att säga till om när det gäller val av giftermålspartner. Giftermålsåldern för flickor ligger vanligtvis mellan 18-24 år, medan pojkarna är några år äldre. I Turkiet var det vanligt att gifta sig redan vid 15-18 års ålder. Anledningen till senareläggningen av giftermålet verkar vara att de vill ha en stadig inkomst eller slutfört sina studier.


De kan gifta sig med vem som helst, bara han/hon är kristen, men det är att föredra ett äktenskap med någon ur den egna gruppen, dvs en syrian/assyrier. Det lär på vissa håll förekomma brudpris, men nuförtiden hör det till undantagen. Oftast är det pojkens familj som står för bröllopkostnaden och inköp av bohag. Ett bröllop är en kostsam affär: släkt och vänner från när och fjärran samlas och antalet bröllopsgäster kan ofta uppgå till 4-500 personer. Bröllopet ska vara fint och "anständigt", mat och "starka grejer" serveras; ju finare bröllop, desto mer prestige åt familjen som anordnar det.


Något som blivit vanligt i Sverige är att bröllopsgästerna ger en penninggåva i ett kuvert till de tu: ju närmare släkt, desto större gåva. En av mina intervjuade uttryckte det så här: "Det är nästan som att gå på en fest där alla betalar för sig, men det ska naturligtvis ses som en gåva." Ekonomiskt sett brukar bröllopsgåvor och kostnad för kalaset gå jämnt ut. För att inte assimileras är det viktigt att man gifter sig inom den egna gruppen, och de menar att föreningarna är ett utmärkt forum för att knyta bekantskap (egen intervju).

Att vara ung assyrier i dagens Sverige

Vid mina intervjuer säger de att det är ganska svårt att vara assyrisk ungdom. Föräldrarna har bristfälliga kunskaper om Sverige, och ofta är det svårt att få stöd av familjen för fortsatta studier. Det är vanligt att föräldrarna har egna företag och när barnen gått färdigt grundskolan lockar de till sig dem till företaget: "Inte behöver du gå i skola — se vad vi har klarat oss bra utan skola. Kom hit och tjäna pengar i stället." Alla mina intervjuade har/går i gymnasiet, men upplever det som ett problem att så få ungdomar studerar vidare.


Enligt Ungdomarnas uppskattning är assyrierna i Göteborg till 80-90% är egna företagare. De tycks ha hittat en "nisch" i Pizza-korvkioskbranchen. En av anledningarna till detta kan vara att de inte vill ha "någon över sig".


Flickorna upplever det som svårt att vara ung. De är hårdare hållna hemifrån än pojkarna. Det är viktigt att tänka på sitt "rykte": om man exempelvis går på diskotek med sina svenska vänner är det lätt att man får "dåligt rykte". Detta rykte är djupt rotat hos flickorna: de vill inte få dåligt rykte, för det drabbar inte bara dem själva, utan även familjen och släkten (egen intervju).

Storsamhällets påverkan: två exempel

Hur det svenska samhället försöker påverka invandrargrupper som har andra värderingar vill jag visa med följande två exempel: ett försök att bryta kvinnornas "isolering" gjordes av några familjepedagoger. De gick hem till familjer de kände för att värva medlemmar. Det enda lilla problem som kunde uppstå var hur man bland alla besökande skulle kunna identifiera den "isolerade" kvinna de närmast tänkt värva; eller så var inte vederbörande hemma, eftersom hon var borta på besök. Nästan undantagslöst bedriver assyrierna ett umgängesliv som normalsvensken har svårt att föreställa sig. Men, deras isolering hade slagits fast i instans efter instans — och den skulle brytas (Björklund 1980:207). 


Hur storsamhället kan påverka assyriernas traditionella uppfostringssystem vill jag belysa med följande: en pojke i övre tonåren hade varit ute och haft något "fuffens för sig". Hans äldre bröder försökte att tala honom tillrätta, vilket misslyckades. Som en sista utväg lyfte de honom över balkongräcket och hotade att släppa honom om han inte bättrade sig. Hade detta skett i Tur Abdin hade historien med stor sannolikhet varit slut här och pojken aldrig gjort om sin dumhet. Men, pojken såg sin möjlighet till hämnd. Han fick tala med en assistent på socialbyrån och begärde att få en egen lägenhet. Tillsammans gick de till föräldrarna, där socialassistenten läxade upp fadern. I Turkiet var fadern en mäktig man vars ord vägt tyngst i en stor ätt, en förmögen köpman, ägare till ett antal stora fastigheter och medlem i kyrkorådet (a.a. s.203f)

Mötet med "organisationssverige"

Sverige är ett välorganiserat land och uppmuntrar aktivt föreningsbildande för många olika ändamål. Invandrarutredningen 1974 formulerade bl a följande: 


"I U anser att ett direkt statligt stöd till invandrar- och minoritetsorganisationer som bygger på etnisk eller språklig grupptillhörighet är en naturlig utbyggnad av samhällets stöd till folkrörelserna. I U anser således att invandrar- och minori​tets​organisationer är värdefulla både ur anpassnings- och allmänna synpunkter, bl a som språkrör och medinflytandeorgan för de invandrar- och minoritetsgrupper som genom invandringen under efterkrigstiden vuxit fram i Sverige." (Björklund 1980:178, från SOU 1974:69 s.287f)

Detta kräver att invandrarna har ett organisationsväsen som står i samklang med det svenska politiska systemet och som kan producera demokratiskt valda och kulturellt kompetenta personer (Björklund 1980:179). För assyrierna innebar detta att det fanns ett behov av kompetenta mellanhänder som kunde föra deras talan. Enligt Björklund utövar majoritets​samhället ett aktivt tryck för att åstadkomma konformitet, och riktar sanktioner mot vissa kulturella avvikelser hos minoriteten (a.a. s.207).


Barth (1969:33) menar att invandrarnas organisationer är en transformation av tidigare "ofullständigt utvecklade" sektorer i det gamla samhället, som de utvecklar för "nya syften". Redan tidigt har det bland assyrierna funnits ambitioner att bilda föreningar. År 1970 hade en syrisk-ortodox präst sänts till Södertälje. Efter bara några månader blossade en konflikt upp kring prästens person och två faktioner uppstod: den ena för prästen, den andra ville ha bort honom och ersätta honom med någon annan. Officiellt gällde striden prästens kvalitéer, men Björklund misstänker att det fanns helt andra motsättningar bakom (Björklund 1980:181). 


Man utsåg ett kyrkoråd
 och det blev stridigheter mellan de olika släkterna om vilka som skulle sitta i rådet. Oenigheten tog sig så pass allvarliga former, att patriarken i Damaskus november 1972 besökte församlingen för att få "rättning i ledet". 


1973 gick prästens förordnande ut och han fick inte någon förlängning. Man gick då samman och bildade en förening vars främsta uppgift var att bedriva den kyrkliga verksam​heten: prästen blev ordförande och vice blev ledaren för den faktion som stött prästen. Prästen, som inte längre hade något officiellt uppdrag, fungerade som präst men i stort sett bara för den faktion som stött honom (Björklund 1980:179ff).


Politiskt sett är en släkts viktigaste mål att upprätthålla sin status och prestige gentemot andra släkter och utanför släkten är institutionen Kyrkan den enda traditionella organisation i vilken status och prestige kan vinnas: medlemskap i den lokala, regionala eller nationella kyrkostyrelsen manifesterar samhällsstatus. Medlemmarna i kyrkostyrelsen väljs inte, de utnämns. Visserligen existerar formella val, men i praktiken är det familjernas antalsmässiga storlek som avgör vilka som ska väljas (Andersson 1983:75f).


1974 bildades en ny förening, "Assyriska ungdomsföreningen Ninves sportklubb", och dess ledare rekryterades främst bland ungdomen. Efter hand började invandringen av assyrier att tillta och de officiella kontakterna med myndigheterna blev mer omfattande. 1975 slogs de ovan nämnda föreningarna ihop och föreningens namn, karaktär och förhållande till Kyrkan blev nu stridsämnen. De krafter som genom sammanslagningen blivit framträdande hävdade föreningens profana karaktär och dess oberoende från Kyrkan, vilket motsattes av de äldre ledarna (Björklund 1980:182). 


I takt med att invandringen intensifierades, tilltog också häftigheten i kampen om ledarskapet. Konstellationerna och styrkeförhållandena i denna maktkamp skiftade, och faktionerna utgjordes av allianser mellan grupper av ahil. Inte sällan uppstod situationen att släktskapslojaliteten sattes ur spel: särskilt yngre män gav inte alltid sitt stöd åt de personer som var drivande inom faktionen.

De nya mellanhänderna

Vid den här tiden hade en del yngre ledare med goda svenskkunskaper börjat framträda. De flesta av dem innehade positioner som tolkar och genom sin "expertis" kunde de, ofta utan att mobilisera släkt, vinna förtroende hos många, framför allt yngre. I den nya situationen här i Sverige uppstod en ledarskapets kris, som mycket hängde samman med osäkerheten om vad ledar​skapet skulle basera sig på. De nya ledarna vann anhängare mycket genom sina kontakter med strategiskt viktiga personer i storsamhället. En annan resurs blev det demokratiska systemet med hemliga, individuella val, och de angrep således de familistiska principerna i politiken. Vid ett styrelseval i Södertälje 1975 blev flera av dessa yngre ledare invalda i "assyriska föreningen" och några av de gamla ställdes utanför. Inom assyriska föreningen fortgick en intern maktkamp och ordföranden blev i flera frågor "överkörd" av de yngre ledarna. Efter ett gräl lämnade han föreningen och grundade en ny förening, "Suryoyo föreningen", senare "syrianska föreningen" (a.a. s.183f).


Delningen har fortgått mellan "assyrier" och "syrianer". Sedan 1977/78 finns det två riksförbund, det assyriska och syrianska, vart och ett med sin egen tidning och egen representation vid myndighetskontakter. Antalet föreningar har efter hand ökat och på åtskilliga orter finns såväl assyrisk som syriansk förening. Denna förökning har ofta skett genom utbrytningar eller genom att grupper som mer eller mindre stått utanför föreningslivet bildat en egen förening (a.a. s.185). 


Föreningarna tycks i stor utsräckning representera en respons på det svenska samhällets och invandsringspolitikens krav. Samtidigt har uppkomsten av föreningarna möjliggjort fram​växten av ett nytt ledarskikt som delvis rycker undan grunden för de traditionella politiska strategierna och även raserar det traditionella auktoritetssystemet. Björklund ifrågasatte dock föreningarnas betydelse för den breda majoriteten av assyrier i och med att gemene man alltmer lärde sig behärska det svenska språket och den kulturella koden (Björklund 1980:196). De ungdomar jag intervjuat tycker det är viktigt att få in fler unga i föreningslivet, så de får lära sig mer om sitt ursprung och sina traditioner. Som det är nu är flertalet av de unga inte intresserade av de aktiviteter som finns i föreningarna; många uppfattar dem som en samlings​plats för de vuxna. 


Under senare år har striden nästan alltid förts i termer av "namnfrågan" och de skilj​aktiga idéer som respektive förbund och föreningar företräder i detta sammanhang. I verklig​heten är nog drivkraften en annan: ledarskapets prestigevärde; att sitta på dessa "stolar" och vara de som kallas till kommunala sammanträden, m m. Utöver detta finns även de resurser som (delvis) kan kontrolleras genom föreningarna och dess ledare, och det är här tolkarna kommer in i bilden. Föreningsledarna har ofta själva varit tolkar, hemspråkslärare o dyl, och således dominerat inom de karriärer som vuxit fram i gränszonen mellan assyrierna och det större samhället. Dessa personer har därigenom haft betydelsefulla mäklarroller och har delvis kunnat manipulera flödet av budskap mellan den egna gruppen och storsamhället.

Hur en delning av en förening kan gå till

Björklund (1980:186ff) beskriver hur en delning av en förening kan gå till: antag att föreningen på en viss ort domineras av en grupp med t ex gemensamt byursprung, och där ledar​positioner, tolk- och lärarjobb innehas av personer ur denna grupp. När så assyrier med annat ursprung flyttar till denna ort, finner de alla ledande positioner upptagna av folk ur den redan etablerade gruppen. De kan då välja att gå in i föreningen och söka göra sina intressen gällande den vägen, men möjligen kan den tidigare gruppen fortsätta dominera i kraft av fler medlemmar. Om den senare gruppen stöter på motgångar tolkas detta lätt som att alla är emot dem. Ett sätt att komma ut ur underläget kan då vara att bilda en ny förening. Om den gamla föreningen kallades "assyriska" så kanske man kallar den nya "syrianska". Efter någon tid har man kanske lyckats få en lokal av kommunen, invandrarnämnden kallar även dem till sina sammanträden, osv. Nästa gång en tjänst som exempelvis hemspråkslärare utlyses, kan man hävda att det råder stor obalans genom att alla tjänster innehas av företrädare för den assyriska sidan. De omfattar inte den "assyriska läran" och som föräldrar kan de inte acceptera att deras barn indoktrineras av sådana lärare.


Björklund menar inte att de idémässiga motsättningarna mellan assyrier och syrianer skulle vara betydelselösa och ständigt användas som täckmantel för andra typer av konflikter, men han hävdar att det i viss grad sker. Identifikationen med det "assyriska" respektive "syrianska" har blivit betydande inom en begränsad men framträdande grupp. Han anser att ledarskiktet inom de syrianska och assyriska lägren i stor omfattning befolkas av en slags elit, som i fråga om värderingar och livsstil ofta är i hög grad assimilerade. Vad som i detta fall kan inträffa är att ledarna inte bara blir formella ledare, utan genom att de behärskar (åtminstone någorlunda) den svenska kulturella koden, så kan de även reellt överta makten genom att mer eller mindre monopolisera kommunikationen med storsamhället (a.a. s.189).


Föreningarna/ledarna har blivit de viktigaste kanalerna mellan storsamhället och den assyriska minoriteten. Dessutom är föreningarna de främsta arenorna för den interna kampen om makt och prestige, samt plantskolor för karriärer inom invandrarpolitiken. Föreningsledarna har också den viktiga funktionen att förmedla bilden av den egna gruppen till svenskarna. Genom att utgöra en organisationsform baserad på etnisk tillhörighet kan föreningarna bidra till att stärka den etniska identiteten och bevara de kulturella traditionerna (a.a. s.189ff).

Ny etnisk identitet växer fram: Från religiös till nationell identitet

När "kristen" som etnisk identitetsfaktor inte längre framstod som relevant för assyrierna i det nya storsamhället, lade de grunden till en ny identitetsfaktor utifrån en radikalt annorlunda situation. Föreningarna utgör grunden för en sekulariserad etnisk identitet, analog med nationsbestämda kategorier av typ "svensk", "dansk", etc, men de är även en viktig förmedlande länk mellan det assyriska folket och det svenska samhället. 


Just oenigheten om exakt vilken nationell enhet man är del av är den officiella gränsen mellan de två förbunden. Assyrierna hävdar direkt härstammning från de historiska assyrierna, medan syrianerna hävdar att de är ättlingar till det arameiska folket. Syrianska riksförbundet sa 1980 att de till 80% härstammar från araméerna och härstamningen beskrivs som "etnisk, språklig och kulturell" (Knutsson 1982 97). Men, det viktiga i sammanhanget är ändå att båda parter söker utforma en nationell identitet och förankra den i ett storslaget förflutet och därmed ge gruppen en profan och förkristen historia.


Ur denna historiska arsenal har de "letat fram" etniskt-nationella symboler som fått stor spridning: den assyriska flaggan; den assyriska tjuren är likaså ett spritt assyriskt emblem. Den syrianska sidan har en stiliserad fågel som symbol, vilken även ingår i deras flagga.


Även en ny folklore har vuxit fram genom föreningarna: en rad nya folkdanser har introducerats och folkdräkter har tagits fram. Danserna uppförs nu ofta både vid uppvisningar och vid slutna fester. Mycket av denna folkkultur är en ny företeelse som måste läras in här i Sverige (Björklund 1980:194ff). 

Språket blir etnisk markör

Den kanske viktigaste etniska markören för ett folk är språket. Assyrierna är en språkligt sett heterogen grupp, varför deras gemensamma (kyrko-) språk, den klassiska syriskan, nu lärs ut till barnen under hemspråkstimmarna i skolan. Gemensamt för syrianer och assyrier är att båda grupperna är måna om att bevara denna mäktiga och prestigefyllda symbol för etnisk-nationell enhet och kulturell storhet tillmäts av många en central roll, även om de har olika namn på språket (a.a. s.196).


Från den syrianska sidan är de stolta över språket, och deras härstamning från araméerna: "Att araméerna var ett lärt folk i jämförelse med andra samtida folkslag kan bevisas inte minst av deras utbredda och internationella språk, arameiskan ["klassisk syriska"], som talades redan år 2224 f.Kr. (Bahro Suryoyo 2-1987 s.6).


Från den assyriska sidan menar de att: "Det arameisk-assyriska språket är en produktion av sumeriskt, akkadiskt, babylonskt, assyriskt, araméiskt och kaldeiskt förfinat tänkande (sic!)." (Hujådå 5-1978 s.2)


Sedan början av 1980-talet har Skolöverstyrelsen (SÖ) samarbetat med SIL (Statens institut för läromedel) i ett latiniseringsprojekt av assyriernas alfabet. Detta motsätter sig både syrianer och assyrier med hänvisning till att det skulle utgöra ett hinder för kulturellt utbyte med den assyriska befolkningen utanför Sverige (Hujådå; Bahro Suryoyo: passim). Dessutom menar de att latiniseringen skulle "avskärma den nya assyriska generationen ifrån ett oskattbart litterärt kulturarv, som för övrigt passar vårt språks fonetiska system bättre än det latinska. Här kan SÖ inte påstå att assyrierna inte haft ett eget alfabet." (Hujådå 10-1984 s.3)

Gränsdragningen syrianer och assyrier samt kyrkans roll i konflikterna 

Den här framställningen bygger i huvudsak på en genomgång av "Bahro Suryoyo", utgiven av Syrianska Riksförbundet (SRF), och "Hujådå", utgiven av Assyriska Riksförbundet (ARS).


I sin verksamhetsrapport för 1978 säger ARS att de vill skilja mellan politik och religion, vilket strider mot Kyrkans uppfattning eftersom den under århundraden representerat folket både politiskt och religiöst. Att skilja politiken från Kyrkan, anser Kyrkan innebär att de förlorar inflytandet över folket, därför ser ARS namnfrågan mer som en fråga om makt. De menar att en religion aldrig kan representera en människas hela identitet: det assyriska folket tillhör olika syrisk-kristna grupper, men nationellt är alla assyrier. "Om man jämför med svenska förhållanden vet man att, många människor tillhör olika samfund, men oavsett religionstillhörighet kallas alla gemensamt för svenskar." (Hujådå 11-1979 s.3)


SRF är mer knutet till den syrisk-ortodoxa kyrkan och ofta är man aktiv både inom den syrianska föreningen på orten och kyrkostyrelsen. I Bahro Suryoyo (nr.5 1980 s.5) skriver de att demokratiseringsarbetet har påbörjats och man vill att lekmannarådets inflytande måste öka om kyrkan ska överleva i Sverige. "Under våren och sommaren väljs regionala styrelser och syrisk-ortodoxa kyrkans centralstyrelse kommer att samlas under sommaren. I och med detta har vår kyrka en fullt demokratisk och västerländsk uppbyggnad och organisation."


Även för den assyriska sidan är kyrkan viktig, och de hyser stor oro över att kyrkobesöken minskar, framför allt hos ungdomen (egen intervju). I en ledarartikel (Hujådå 8-1980 s.1f) vill assyriska sidan att kyrkoledningen ska försöka skapa bättre samarbets​möjligheter och relationer med den nya generationsledningen (läs "assyrierna") och visa förståelse för dem. De anser att splittringen drabbar kyrkan i allmänhet och folket i synnerhet, vilket i slutänden kan få katastrofala följder.Vid den här tiden framlägger ARS förslag på att etablera en gemensam kyrka och försöka förena folket, dvs alla kyrkorna som splittrades på 400-talet, och dess medlemmar.


Vid ingången till 1980-talet bemöter den syrianska sidan "assyrianismen" med stor skepsis: "Föreställningen att vi, syriska kristna från olika samfund, skulle vara assyriska ättlingar, är lika befängd som att säga att finnar eller ester är ättlingar efter svear, göter eller vender." (Bahro Suryoyo 12-1980 s.13)

Kyrkan tar parti för syrianerna

I början av 1981 trappas striden upp mellan assyrier och syrianer och här är kyrkan i allra högsta grad inblandad: de har avlägsnat ett antal diakoner
 som kallar sig "assyrier", från kyrkan. 


"I vems intresse gör våra herrar bland prästerskapet allt detta? /.../ Har inte patriarken uttalat sig om att alla som tror på den syrisk-ortodoxa kyrkans lära, är dess medlemmar. /.../ I vilket intresse förbjudes jordfästningar, dop, vigselförrättningar samt att man hindrar diakoner från altaret?" (Hujådå 7-1981 s.1)

Majoriteten av medlemmarna i kyrkoråden till hör den syrianska sidan, vilket förklarar varför de försvarar kyrkans beslut att utestänga diakonerna från kyrkan: 


"En diakon som ber för sin kristna tros skull när han/hon går i kyrkan, bör lämna sin politiska åsikt utanför kyrkan, anser jag. En del assyriska diakoner, som är medlemmar i den Syrisk-Ortodoxa Kyrkan, är nationalister och driver sina nationalistiska åsikter vid altaret — därför blir de avstängda som diakoner." (insändare i Bahro Suryoyo 2-1981 s.7)

Den assyriska sidan anklagar biskopsämbetet för att ha skapat kaos och oro bland sina medlemmar, och hot om bannlysning bland de medlemmar som kallar sig assyrier (Hujådå 9-1981 s.1). Återigen uppmanas kyrkan att genomföra demokratiska reformer. Vid den här tiden har den syrisk-ortodoxa kyrkan utfärdat en bulla som innehåller disciplinära- och straffåtgärder mot varje medlem som inte tar avstånd från benämningen "assyrier". I Sverige måste kyrkomedlemmarna underteckna en försäkran att de inte tillhör någon assyrisk förening. "Ironiskt nog driver vår kyrka ut sina medlemmar, sina söner, medan andra kristna rörelser söker sig ända ner till Afrika för att värva nya medlemmar." (Hujådå 11-1982 s.11)


Vissa präster vägrade att lyda biskopens beslut och avstängdes därmed från att representera den syrisk-ortodoxa kyrkan. Men, de blev inte avsatta från prästämbetet utan fortsätter i stället att tjänstgöra åt den assyriska sidan.


Hur dessa bråk kan komma till uttryck vill jag belysa med följande exempel: vid en begravning i Köping av fyra omkomna assyrier förbjöd biskopen syrianska präster att närvara. "Biskopen menar att det är hedniskt att kalla sig för assyrier. Men vi är assyrier och vill kalla oss det, säger Simon Düsgün
." (Hujådå 9.1982 s.4)


Ett steg i riktning mot en lösning av kyrkokonflikten togs vid synoden i Damaskus 1983: från nu erbjuds kyrkliga tjänster åt alla troende, oavsett benämning eller etnisk tillhörighet.


Den syrianska sidan brukar vara ganska tyst vad det gäller nationalistiska idéer, men i Bahro Suryoyo nr.5 1982 (s.4) gör SRF en liten trevare: 


"Vem vet historien är full av överraskningar, som sagt — kanske kommer syrianer i framtiden att ställa krav på en egen stat. Vi tror inte på det men skulle så vara, så kommer det inte att vara ett krav på ett Assyrien. Det finns ingen grund för assyrianism i vår tradition och i vår identitet."

För mig förefaller det som namnbråket hos vissa syrianer har gått så långt att de hävdar olika ursprung. Styrelsen för Norrköpings syrianska förening säger bl a så här i en intervju: 


" Varför är ni inte med i Assyriska riksförbundet?


- För att de kallar sig för assyrier, och assyrier är ett slags folk och syrianer ett slags folk.


- Det finns fyra föreningar bland syrianer i Norrköping, kan ni inte komma överens och bilda en förening tillsammans?


- Vi vill gärna komma överens och bilda en gemensam förening, men bara under den förutsättningen att de accepterar den enda rätta namnbeteckningen dvs syrianer." (Bahro Suryoyo 5-1984 s.3) 

I många lägen har man svårt att enas, både inom föreningarna och i samarbetet mellan dem. Ett steg mot ett enande togs hösten 1983 då Betnehrin Assyriska Riksförbundet i Sverige och Assyriska Riksförbundet i Sverige slogs ihop, men fortfarande är de separerade från SRF.


ARS anser att de rådande konflikterna i föreningarna är av ringa betydelse och att frågorna man inte är överens om, inte förtjänar 


"att vi samlar sympatisörer och anhängare omkring oss för att i ett krisläge använda oss av en majoritetsdominans för att därefter framträda som segrare över andra oavsett om man har rätt eller fel. /.../ Härvid vill vi uppmärksamma läsarna om att det traditionella tillvägagångssättet, som vi tagit med oss från hemländerna och på vilket vi agerar i konfliktsituationer är opassande för såväl invandringsländerna som för den tid vi lever i, nämligen det tjugonde seklet." (Hujådå 6-1987 s.3)

Syrianerna får mothugg från Kyrkan

Från hösten 1986 verkar det som syrianerna börjar få visst mothugg från Kyrkan i Sverige. Syrianerna är inte sena att slå tillbaka. De går t o m så långt som att hävda att prästerna inte längre är djuptroende och bara är ute efter pengar. Dessutom uppmanas prästerna att sluta blanda sig i det politiska livet (Bahro Suryoyo 8-1986 s.8f).


Våren 1987 besöker patriarken Sverige. I en intervju i Hujådå (nr 6-1987 s.4ff) säger patriarken att han vill införa demokrati i Kyrkan, men i en så gammal institution går maskineriet trögt och han stöter på motstånd inom prästerskapets toppar. I början av 1989 går kyrkostriden in i ett intressant skede. Från den syrianska sidan har i brev och uttalanden riktats kritik mot patriarken. ARS menar att "skälen till dessa påhopp på patriarken är onekligen hans beslutsamhet att konsekvent hävda Kyrkans integritet och värna om den mot infiltration och gruppintressen, vilket klart framgår av den skrivelse som hans helighet utfärdade i januari, 1988, i vilken "syrianska-världsalliansen" framställs som den organisation som [har] just sådana syften." (Hujådå 2-1989 s.3f)


Nu i början av 1990-talet kan man säga att ännu en ny fas i kyrkostriden inletts. Ärkebiskopen i Södertälje har avsatt Kyrkans centralstyrelse. Samtidigt har han suspenderat ett antal syrianska präster som trotsat kyrkoledningens påbud och tillsammans med central​styrelsen aktivt motverkat 1989 års synods dekret, vilket innebär att "assyrier" åter tillåts att arbeta i kyrkostyrelsena (Hujådå 5-1990 s.17). Biskopen: 


"Den s k "centralstyrelsen" som angav sig för att representera folket,bestod av 7 personer, 4 från Södertälje och 3 från övriga landet. Med tiden samlade de på sig alltför stor makt. /.../ De är bröder, kusiner, svågrar eller är på något annat sätt släktingar och därigenom [därtill?] medlemmar i församlingsstyrelsen i Södertälje, Syrianska Riksförbundet och Bahro Suryoyo. /.../ Syrianska riksförbundet har blandat sig i kyrkan genom att tillämpa det de vill och motarbeta det som inte passar dem." (intervju i Hujådå 10-1990 s.8f)

Det här upprör syrianerna och i ett brev till patriarken skriver de bl a följande: 


"Ers Helighet, biskopen A.G. Shabo har gjort och sagt allt för att kränka och håna den syrianska benämningen. Han har kallat det syrianska folket och dess föreningar och organisationer för förrädare, trögtänkta, ärekränkta, bedragare, mördare, brottslingar, terrorister mm. Dessutom har han brutit mot den syrisk-ortodoxa kyrkans lagar och stadgar, när han försöker ge assyrierna tillträde i kyrkans ledande organ, vilket också motstrider synodens senaste beslut." (Bahro Suryoyo 8-1990 s.3ff)

Kommer "namnkonflikten" någonsin att lösas?

I assyriernas organ Hujådå (1991:2 s.3) sägs i en ledarartikel om "namnkonflikten" att de nu står inför två val: antingen status quo eller 


"låta förnuftet styra över känslorna och på ett rationellt sätt dra igång ett mödosamt arbete för att riva ner denna delningens höga mur. Detta förutsätter samtidigt en stor portion flexibilitet beträffande valet av medlen för att nå de uppsatta målen. I så fall bör man vara beredd på att ompröva de egna ställningstaganden på vissa punkter." 

I en liten artikel i Bahro Suryoyo nr.11 1990 (s.5) dyker även där "namnfrågan" upp igen: 


"Namnfrågan har alltid vållat stridigheter oavsett var vi bor någonstans. Som vi sett på Yakoub Koriahs [f d syrisk-ortodox munk] historiebeskrivning är benämningen på gruppen inte så entydig. Ända till slutet av 50-talet kallade sig de syrisk-ortodoxa i det Heliga Landet för assyrier, antagligen pga okunnighet."

På min fråga om vilken skillnad det är mellan assyrier och syrianer säger ungdomarna att det inte är någon skillnad, utan det är mer en fråga om vad gruppen ska kalla sig. Om uppdel​ningen mellan assyrier och syrianer får fortgå, tror de att det kommer bli svårt att hävda sig som grupp. Just för att framtiden känns så oviss, är det viktigt att framhäva den etniska identiteten. Alla förlorar på den här uppdelningen. Om det ska bli någon lösning på "namn​konflikten" så tror de att det ska komma från de båda ungdomsförbunden (egen intervju).

8 ANALYS OCH SLUTSATSER
Barth (1969:11ff) anser att etniska grupper delar kulturella värderingar vilket är ett resultat av grupporganisationen. Dessutom bygger gruppen upp en social gräns till andra grupper, vilket har hänt här i Sverige: både syrianer och assyrier har byggt upp gränsmarkeringar för att markera att det råder "stor" skillnad mellan grupperna. I de forna hemländerna var gruppidentiteten främst kopplad till religionen och kyrkotillhörigheten: först och främst var de kristna, i konflikter och i kontrast till muslimer. Företrädare för gruppen var klanledare och prästerskapet, individen kom i andra hand. I och med att de emigrerade till andra länder i Mellanöstern och Västeuropa, kom de i kontakt med västerländska idéer som exempelvis demokrati och nationalism.


Till Sverige kom assyrierna i slutet av 1960-talet, följt av en massinvandring omkring 1975-77. Redan ett par år in på 70-talet fanns ambitioner att bilda föreningar, något som mig veterligen inte funnits i Tur Abdin (åtminstone inte föreningar av formellt slag). Här tror jag att Corlins tankegångar stämmer väl in, när han undrar om inte minoriteterna omdefinierar sina identiteter för att de ska "passa" majoritetens kategorier. Profana föreningar var ett tämligen okänt begrepp för assyrierna i Turkiet, men när de kom till Sverige uppmuntrades de att bilda föreningar
, och majoritetssamhällets påverkan till detta bör nog inte underskattas. 


Begreppet "retribalisation" (Cohen 1969:2f) är ett resultat av ökad interaktion inom kontexten av de nya politiska situationerna som uppstår i det västerländska samhället: mycket snart efter ankomsten till Sverige och Södertälje blev det stridigheter. De "gamla" klanledarna såg sin maktposition hotad av de yngre, vilka såg föreningarna som en möjlighet till att få inflytande, så till en början kan den här konflikten sägas ha varit en generationskamp. De yngre är vad Barth (1969:33) kallar "de nya eliterna", personer med en fot i var läger. Den nya eliten i det här fallet är de som snabbt acklimatiserat sig till det nya samhällssystemet: tolkar, hemspråkslärare, etc. 


Dessa personer gjorde sig snabbt "ovärderliga" genom sina relativt goda svensk​kunskaper och personliga kontakter med myndighetspersoner. Ungefär samtidigt började de att ifrågasätta den gamla maktelitens kompetens som ledare för folket. Att de yngre så snabbt "kopplade greppet" på de äldre klanledarna kan delvis ha att göra med deras förmåga att kommunicera med myndigheterna: när massinvandringen startade så visste de vilka myndig​hets​personer som skulle kontaktas för att de anhöriga skulle få uppehållstillstånd, bostäder, etc. De forna ledarnas kunskaper var inte längre relevanta i den nya situation som uppstått.


Klanledarna har alltid varit representerade i kyrkostyrelsen och när sprickan mellan dem och de yngre började vidgas alltmer, fick de över prästerskapet på sin sida. Detta kan nog till viss del förklara de tidigare ganska häftiga angreppen på Kyrkan från den assyriska sidan. 
De yngre fortsatte att kalla sig assyrier medan de äldre från början kallade sig "suryoye" (kristna), men efter några år skapade de namnet "syrianer". Den svenska översätt​ningen borde vara "syrier", men de vill inte bli förknippade med dagens muslimska Syrien, så de försvenskade engelskans "Syrian". Med åren cementeras denna uppdelning alltmer och det verkar som många av de yngre tror att assyrier och syrianer är två skilda folkslag. 


Båda dessa grupper hävdar ett storslaget förflutet: assyrierna härstammar från gamla Assyrierriket och syrianerna från de gamla araméerna. Själv tror jag nog att sanningen ligger någonstans mittemellan, eftersom det i årtusenden varit stor uppblandning mellan folken i området. Både Barth och Cohen menar att etniska grupper spenderar mycken energi på "skapandet" av en för gruppen relevant historik. Corlin säger att det inte spelar så stor roll om den är sann eller ej, huvudsaken är att de tror på den.


Jag tror att Jacobson-Widdings (1988:157) resonemang om 'tillskriven identitet' stämmer bra in på assyrierna i Sverige, men jag skulle vilja "vända på myntet": assyriernas/syrianernas identitet är inte vad omgivningen tillskriver att de är, utan vad de själva tillskriver sig. Jacobson-Widding menar att man blir vad omgivningen förväntar sig, men jag anser att i assyriernas/syrianernas fall är att de blir vad de själva förväntar sig att de är. En anledning till detta är att jag tror ytterst få svenskar har någon aning om vad som skiljer syrianer från assyrier. En annan anledning är att både syrianerna och assyrierna försöker skapa olika nationella identiteter, som de vill att medlemmarna ska acceptera.


Barth och Cohen anser att de nutida etniska grupperingarna främst är politiska. Dessa nya politiska grupper är bräckligare i förhållande till de tidigare. I de föregående bosättningsländerna har de haft stark inre sammanhållning, visserligen med interna motsättningar, och de har agerat utåt som en enda grupp gentemot muslimerna. Men, det inte helt ovanligt att någon assyrier/syrian i Sverige byter sida vid en konflikt där han inte fått sin vilja igenom. Detta kan drabba många familjer hårt: exempelvis kan två bröder ha olika identiteter, och umgänget över gränserna är ofta begränsat. Vid en intervju fick jag dessutom höra att det funnits familjer som konverterat till islam, när de inte kommit överens med prästen. 


Av de större släkterna som finns representerade i Sverige, verkar det som att majori​teten av dem är knutna till den syrianska sidan. Kanske ligger det en del av konfliktens kärna här: de som inte har så stora släkter bakom sig ansluter sig till den assyriska sidan, där det eventuellt finns större utrymme för att "arbeta sig upp", utan att behöva ha uppbackning av hela släkten. Jag reserverar mig för att så skulle vara fallet, men anser inte tanken vara helt orimlig.


De båda grupperna verkar för närvarande vara inne i ett intressant skede i och med att Kyrkan inte längre stöder endast den ena faktionen. Beslutet att Kyrkan ska vara fristående från profana föreningar kom från Damaskus. Den syrisk-ortodoxa kyrkan är hierarkiskt styrd, och här i Sverige följer man de beslut som Synoden och patriarken utfärdar. På vilket sätt ARS och SRS är involverade i internationella "moderorganisationer" har jag pga uppsatsens omfång varit tvungen att utelämna, men jag känner till att det förekommer visst samarbete, speciellt när det gäller nationalistiska strävanden.


Nationalistiska idéer finns hos både assyrier och syrianer, men i dagsläget verkar de inte alltför enkla att förverkliga. Vi får se vad framtiden utvisar, men det är fråga om en mycket liten grupp utan eget land och om man tittar på de till numerären betydligt större kurderna, så är även de utan egen stat. Dock har de "letat fram" nationalistiska symboler som exempelvis flaggor, vilket säkerligen är viktigt för skapandet av en nationalitetskänsla. 


Kärnfamiljen har fått ökad betydelse här i Sverige, vilket delvis kan tillskrivas vårt omsorgssystem. I de tidigare bosättningsländerna hade de inte ett statligt socialt skyddsnät att falla tillbaka på. I det nya samhället finns många myndigheter som hjälper till vid olika problem, exempelvis finns arbetslöshetskassa, socialbyrå, barndaghem och liknande. Tidigare förlitade de sig på att släkten ställde upp för att lösa de problem som det allmänna nu tar hand om. Detta har i sin tur medfört att det konkreta beroendet av släkten minskat. Dock förefaller det som släktumgänget är lika intensivt som tidigare, men sedan de ekonomiska villkoren förändrats är de inte lika beroende av klanledarens goda vilja, utan de kan umgås på lika villkor.


Inom familjen har fädernas forna auktoritet i hög grad försvagats, vilket jag ser som en direkt följd av deras bristande kompetens i det nya samhället, kombinerat med barnens förhållandevis goda kunskaper om det samhällssystem de lever i. Men, denna dubbla kompetens som barnen/ungdomarna har kan även vara till nackdel. Deniz & Perdikaris (1990:passim) menar att de lever "mellan två världar", där de hela tiden måste pendla mellan två identiteter beroende på sammanhang. 


Tidigare var assyrierna i huvudsak jordbrukare och hantverkare. I Sverige har de övergivit de tidigare försörjningsmönstren och är nu till största delen egna företagare, oftast av typ "familjeföretag". Hur de ackumulerat kapital för att starta/överta företag har jag inte fått fram i mitt material, men det förefaller inte osannolikt att de hjälper varandra med grundkapital. 


Som jag visade i slutet av kap. 7 så har båda sidor ambitioner att försöka enas igen, men dylika uttalanden är ganska vanliga i faktioner — ofta innehåller de en liten markering av att de egna kraven är de "rätta". Detta innebär att det alltid är den andra sidan som ska ta sitt förnuft till fånga, varför jag ändå till en viss del ställer mig avvaktande till deras uppriktighet. 


De ungdomar jag intervjuade trodde att det skulle vara lättast med ett första enande från ungdomarnas sida. Anledningen till detta kan nog vara att stämningen mellan de båda grupperna är ganska infekterad av de många hårda ord som utbytts mellan dem. Ungdomarna har inte på samma sätt varit inblandade i meningsutbytet och har därmed möjligen lättare att försonas Ett annat problem som då dyker upp på ungdomssidan är att den här uppdelningen har varat så länge, att många av dagens ungdomar tror att det verkligen rör sig om två etniska grupper. 


Assyrierna har fortfarande en stark inre sammanhållning och den är säkerligen ett gott vapen för att motverka assimilering: umgänget med svenskar är mycket marginellt och assyrierna är väl samlade i vissa områden, där interaktionen är hög. Vad jag inte har fått fram är hur det är på mindre orter, med ett fåtal assyriska familjer. Möjligen går assimilerings​processen snabbare där, eftersom de har större kontakt med svenskar (och andra invandrar​grupper, förstås). Men även på de mindre orterna kan den starka familjesammanhållningen ha betydelse, genom att det är lätt att sätta sig i bilen för att hälsa på de släktingar som bor på andra orter. Härigenom ges ju ungdomarna chans till att hitta en assyrisk livskamrat.


Hur framtiden kommer att se ut för assyrierna har jag svårt att sia om, men gruppen är fortfarande i stark omvandling och mycket kan ske inom de närmaste åren. Dock förefaller det som den nya identiteten kommer att växa och få klara gränser till andra minoriteter och svenskarna. Bergman & Swedin (1986:27) menar att det inre grupptrycket för sammanhållning baserad på etnisk identitet minskar i ett icke-repressivt samhälle. För assyriernas del skulle detta innebära att majoritetssamhällets inflytande blir starkare än i det tidigare samhället (dvs tendenser till assimilation), men några sådana tecken har jag inte sett i mitt material.


Här i Sverige har språket fått ökad betydelse som etnisk markör tillsammans med den nationella identiteten. I de forna hemländerna talade de olika språk som exempelvis kurdiska eller turkiska. Genom hemspråksundervisningen i skolan får barnen lära sig klassisk syriska, ett språk som tidigare till största delen endast talades och skrevs av prästerskapet. Just språket som etnisk markör är viktig, därför kan jag mycket väl förstå deras upprördhet när majoritet​samhället vill latinisera deras gamla språk.


Majoritetssamhället ser gärna att invandrargrupper behåller sin etniska särprägel, men det ska ske på majoritetssamhällets villkor och man är snabb att fördöma avvikelser. Som jag visade med exemplet med pojken som varit olydig, tog majoritetssamhället genast avstånd från en uppfostringsmetod som de inte accepterade. Ett annat område där majoritetssamhället visat sitt ogillande är giftermålet. Tidigare var det vanligt att gifta sig vid 15-16 års ålder, men här har myndigheterna gått in och talat om att det inte är brukligt att gifta sig före 18 års ålder i Sverige.


Det verkar för mig som att det svenska honnörsordet "kulturell valfrihet" mer eller mindre endast omfattar utövande av dans och folkmusik bland invandrargrupperna. Många av invandrarnas traditioner förkastas av majoritetssamhället som "omänskliga" eller "odemok​ratiska". 


Det skulle varit intressant att veta hur gruppen skulle ha utvecklats om de inte flyttat från Tur Abdinområdet. Barth (1969:35f) menar att utvecklingen av etniska grupper är beroende av yttre faktorer, och under radikalt annorlunda förhållanden skulle gruppen utvecklats på annat sätt.


Det här är en i mångt och mycket mansdominerad värld och det skulle vara intressant att undersöka hur kvinnorna upplever sin situation. ARS har alltid hävdat att de vill ha in mer kvinnor i föreningarna, men personligen undrar jag om inte detta är mer ett uttryck för tidens anda: en av mina intervjuade sa att det finns några kvinnor med i olika styrelser, men de behandlas mer som "icke-existerande". Dock finns det såväl inom ARS som SRF kvinno​förbund, men jag är okunnig om deras aktiviteter.


De assyrier som kommit till Sverige kommer både från agrar och urban miljö. Ålund (1978:56) menar att landsbygdens befolkning håller hårdare i sina traditioner än stadsbor. Tyvärr har jag inte haft möjlighet att separera dessa kategorier i min undersökning, men jag tror att det finns en viss skillnad i anpassningen
 för dessa grupper. Andra faktorer som kan påverka deras situation är exempelvis ålder vid migrationen, eventuell "gästarbetarperiod", etc.


Av intresse skulle även vara att undersöka andra- och tredje generationens assyrier: vad de förväntar sig av framtiden; förändringsprocesser; kommunikationssvårigheter med de äldre etc. I dagsläget ter det sig som svenskan får en allt större ställning som ett lingua franca. 
Avslutningsvis vågar jag nog påstå att striden mellan syrianer och assyrier går ganska omärkt förbi "allmänheten" i Sverige; som Björklund (1986) påpekar så lägger man oftast bara märke till invandrargrupperna vid folkdansuppvisningar o dyl, och oftast känner sig inte invandrarna tvingade att göra den etniska distinktionen relevant i interaktionen med andra grupper (inklusive majoritetsbefolkningen).

9 SAMMANFATTNING
Assyrierna är en liten kristen folkgrupp som härstammar från Mellersta Östern. Under åtskilliga århundraden har de levt som en minoritet i en muslimsk omgivning, och i mer eller mindre grad varit förföljda. Detta har lett till att de till största delen har övergivit sina forna bosättningsområden, och nu finns utspridda över en stor del av vår jord. 1967 kom en grupp om ca 200 assyrier till Sverige. Mellan 1975-77 kom ca 5-7,000 assyrier hit, lockade av de tidigare migranterna (s k kedjemigration). I dagens läge antas det att omkring 20 000 assyrier bor i Sverige.


Några år in på 1970-talet bildades i Södertälje (där de flesta bor/har bott) en assyrisk förening efter svenskt mönster. Ganska snart uppstod motsättningar inom gruppen. Några av de äldre klanledarna bröt sig ur och bildade ny förening, den "syrianska". Sedan 1977/78 finns det två riksförbund, assyriska och syrianska, vart och ett med egen tidning och egen representation vid myndighetskontakter. Båda grupperna har nationalistiska idéer, men för närvarande verkar de inte vara realiserbara.


Den här uppdelningen har under årens lopp kallats "namnfrågan"; vilket som är det "rätta" namnet på gruppen, men uppsatsen visar att det mer är en fråga om makt och prestige. Fortfarande efter femtontalet år har "namnfrågan" inte lösts, och många av de ungdomar som växer upp idag tror att det rör sig om två olika etniska grupper. 


En viktig etnisk markör i en nationell identitet är språket, och assyrierna är en språkligt heterogen grupp. Här i Sverige försöker de "revitalisera" sitt gamla språk, den klassiska syriskan, vilket tidigare i stort sett endast har talats av prästerskapet. Även en ny folklore har vuxit fram genom föreningarna: nya danser har introducerats och folkdräkter har tagits fram.


Från början tog deras kyrka, den syrisk-ortodoxa, parti för syrianerna. Anledningen till detta var troligen den starka koppling mellan kyrkan och de klanledare som fanns repre​senterade i kyrkostyrelsen. Häromåret började den nye ärkebiskopen i Södertälje att ifrågasätta kyrkans sammankoppling med enbart den syrianska sidan och idag är kyrkan öppen för alla. 


I Sverige har klanledarnas position hotats av yngre assyrier, vilka har byggt upp en stark ställning som exempelvis tolkar, hemspråkslärare o dyl. Den nya makteliten har delvis kunnat "manipulera" flödet av budskap mellan den egna gruppen och storsamhället. De äldre ledarnas kompetens, och därmed auktoritet, har ifrågasatts av de yngre ledarna. Här har majoritetssamhällets struktur varit viktig för uppkomsten av en ny etnisk identifikation och framväxten av en ny maktelit.


Kärnfamiljen har fått ökad betydelse i Sverige vilket delvis kan tillskrivas omsorgssystemet, men släktumgänget förefaller ändå lika intensivt som tidigare. Assyrierna kommer från en agrar miljö men i Sverige fungerar majoriteten som egna företagare.

Bilaga 

Fyra intervjuer om ca en timme vardera genomfördes under perioden 91 03 06 — 91 03 11. De intervjuade är två pojkar, 18 och 21 år, och två flickor, 19 och 20 år gamla.


Alla de intervjuade tillhör den assyriska sidan och är i mer eller mindre grad aktiva inom de assyriska föreningarna i Göteborg. Jag är väl medveten om risken med att bara höra den ena sidan, men mitt huvudsyfte var att få ungdomars syn på hur det är att vara assyrisk invandrare i Sverige i dag. Två av de intervjuade har vuxit upp i Turkiet och kom till Sverige vid tio respektive sexton års ålder. De övriga två kom till Sverige vid fyra- fem års ålder och har inget eller ringa minne av Turkiet. Alla har kommit direkt till Sverige från Tur Abdinområdet utan "gästspel" i andra länder.


Intervjuerna gick till på så sätt att jag bad dem berätta hur det är att vara assyrisk ungdom i Sverige idag. Efter hand ledde jag in dem på följdfrågor av typen:

- Vad är det för speciellt med att vara assyrier? vad skiljer er från turkar och kurder?

- Vad är speciellt assyriskt i förhållande till andra invandrargrupper?

- Vilken skillnad är det att vara assyrier i Turkiet resp. Sverige? har mycket ändrats sedan man kom till Sverige?

- Relation till familj och övrig släkt.

- Giftermål.

- Risken att assimileras.

- Om ni tror att ni kommer att assimileras, varför är det då så viktigt att bevara era traditioner?

- Är du aktiv i föreningen och på vilket sätt?

- Vad gör du på fritiden?

Anledningen till att jag ville genomföra dessa intervjuer är att det efter 1982-83 skrivits tämligen lite om den här gruppen samt att jag ville ha ungdomars syn på hur det är att vara assyrier idag. Att jag valde just ungdomar beror på två saker: för det första är det de som ska bygga vidare här i Sverige och för det andra tror jag att förändringsprocesserna sker snabbare hos ungdomarna.
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     �För mer om språket se Björklund 1980: appendix A, eller Knutsson 1982.


     �Enligt Knutsson 1982:62f är det dock rimligt att tala om brittisk dominans i Irak fram till 1958, när republik utropades.


     �Vissa försök gjordes emellertid av NF på 1920-talet att ge assyrierna en bit land i Sydamerika, men ytterst få nappade på erbjudandet.


     �Insändare av ordföranden i Assyriska riksförbundet i Sverige.


     �Detta gällde för medborgare i länder utanför EG. Invandringsstopp infördes ungefär samtidigt i alla europeiska mottagningsländer.


     �Samtidigt professionaliserades den genom att de anlitade "experter", s k människosmugglare.


     �I den syrisk-ortodoxa församlingen bildar tolv utvalda män ett kyrkoråd, som tillsammans med prästen ombesörjer församlingens ekonomiska och organisatoriska liv. Dit vänder sig församlingsmedlemmarna i tvistefrågor och när de har problem inom familjen (Lindberg 1982:51).


     �Medhjälpare till prästen vid kyrkliga ceremonier.


     �Präst och släkt med de omkomna. Faksimil av Bergslagsbladet, Köping 1982 07 21.


     �Jfr. invandrarutredningens betänkande i Björklund 1980:178 


     �"Anpassning" kan ses som den process som sker i mötet mellan invandrarna, deras historia, bakgrund, motiv och mål och mottagarsamhällets policies, arbetsmarknad, institutioner osv på många olika nivåer (Eastmond:opubl.).


     �Exakt siffra är omöjlig att få fram, eftersom de vid ankomsten till Sverige inte registreras efter etnisk tillhörighet, utan efter ursprungsland, och dessa assyrier kommer från ett flertal länder i Mellanöstern. Syrisk - ortodoxa kyrkan hade 18 500 registrerade medlemmar 1986 12 31 (Invandrare & Minoriteter nr 4-5 1987 s.23)





