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ANTROPOLOGINS IDÉHISTORIA: EXEMPEL PÅ UTBYTE OCH


FÖRÄNDRINGSPROCESSER I MELANESIEN

Trobrianderna, öarna där kvinnorna styr, och fri kärlek praktiseras — tillbaka till det ursprungliga; den otämjda naturen. Myt eller verklighet? Är denna ögrupp i den melanesiska arkipelagen det närmaste man kan komma det föreställda paradiset? Man nog anta att det är myter som delvis skapats av tidiga besökare som Seligman och Malinowski, och som sedan reifierats av människor som läst dessa antropologers monografier och (miss-)tolkat trobriandernas matrilinjära descentsystem som "bevis" för existensen av ett samhälle dominerat av kvinnor.


Är "vildarna på Nya Guinea" blodtörstiga bestar som inte drar sig för att äta upp sina fiender? Eller är det fredliga människor som ägnar sig åt trädgårdsskötsel och att föda upp grisar?  Antropologer som paret Rosaldo har ingående beskrivit hur de olika stammarna ger sig ut på huvudjakt och man får en bild av mycket våldsamma människor som närmast befinner sig på stenåldersnivå. Andra antropologer, som Roy Rappaport och paret Strathern, ger en beskrivning som endast till viss del överensstämmer med Rosaldos. Naturligtvis går det inte att tala om objektivitet i dessa sammanhang, eftersom de ovan nämnda antropologerna har studerat olika fenomen hos olika grupper. Men för lekmannen som endast läser en av dessa antropologiska representationer, fastnar det lätt en stereotyp bild som kan vara svår nog att tillrättalägga.
Inledning
Detta papper är en tentamensrapport från forskarkursen "Antropologins idéhistoria" med inriktning på Melanesien. Tanken bakom är att papperet så småningom ska byggas ihop med en studie av afrikansk etnografi.


Går det att dra några paralleller mellan så teoretiskt (och tidsmässigt) skilda arbeten av antropologer som t ex Malinowski, Bateson och Rappaport; har dessa antropologers numera klassiska monografier något att säga oss nu på 1990-talet — vad är "omodernt" och vad håller än idag? För att gå iland med denna uppgift har jag valt att titta närmare på utbyte, där jag framför allt har anlagt en ekonomisk aspekt, samt tittat på förändringsprocesser i Melanesien
. Just det ekonomiska temat kan sägas ha blivit en slags regional tradition och alla de antropologer som ingår i denna kurs behandlar utbyte på ett eller annat sätt. När det gäller olika slag av förändringar hos den melanesiska befolkningen har jag tidvis fått "dammsuga" litteraturen efter beskrivningar — framför allt Malinowski var ytterst sparsam med detta genom att han beskrev det trobriandska samhället som mer eller mindre i ett stadium av ekvilibrium.


Uppsatsen är upplagd så att det inledningsvis ges en beskrivning av Melanesien varefter jag försöker att enkelt förklara grundläggande principer i utbyte. Därefter kommer ett avsnitt där jag inspirerats av Malinowskis beskrivningar av framför allt trädgården och kula-utbytet. Som manlig student av samhällen kan det vara vanskligt att sätta sig in i kvinnornas situation, men jag försöker i ett kortare avsnitt av uppsatsen att förmedla hur några kvinnliga antropologer (Weiner och Benedict) har ser på utbyte. Ett längre avsnitt behandlar tre olika grupper i högländerna på Nya Guinea och innan jag "knyter ihop" uppsatsen tittar jag lite mer på förändringar som nu sker på Trobriandöarna
.

Om Melanesien

Melanesien är närmast att betrakta som ett heterogent geografiskt område med omkring 1 miljon ursprungsinvånare. Kulturellt går det, delvis, att särskilja befolkningen i "Papauans" och de folk som talar "austronesiska" språk — dock är det mycket stor spridning inom dessa etniska grupper vad det gäller "kultur" och språk. Det viktigaste näringsfånget i Melanesien är jordbruk och fiske. Utmärkande för den melanesiska befolkningen är att de har utvecklat komplexa utbytessystem som en grundläggande samhällsprincip — ofta med många olika (etniska) grupper inblandade. Speciellt har gåvoutbytet rönt förnyat intresse bland antropologer de senaste tre decennierna, även om de sedan länge slutat att citera Mauss välkända arbete om gåvan.


Krigshändelserna i slutet av andra Världskriget hade stort inflytande på befolkningen och sedan dess har det västerländska inflytandet ytterligare ökat. Idag har t o m de mest avlägsna regionerna påverkats av västerländska värderingar, med den kulturella transformation som detta oftast innebär, och det bildas allt fler urbana centra på samma sätt som i övriga världen.


De flesta av de författare som har använts i denna forskarkurs talar tämligen lite om de vitas påverkan på de ursprungliga kulturerna, en påverkan som har lett till att dessa kulturer nu snabbt förändras (och ofta anpassas på de vitas villkor) — speciellt har de kristna missionärerna haft stort inflytande i området. Just missionärernas inflytande var något som redan Malinowski flera gånger påpekade i sina böcker; i den postumt publicerade dagboken (1967: 31, 41, et passim) framgår mycket tydligt att han var mycket irriterad över att missionärerna bröt ner ursprungskulturerna för att anpassa dem till de kristnas tänkesätt och moraliska principer.

Utbyte: ett förklaringsförsök
Den enklaste formen av utbyte är när personen A ger något till B, vilken i sin tur genast ger tillbaka något som de båda uppfattar har ett lika värde. Detta kan kallas balanserad reciprocitet. Om B väntar en tid med att återgälda A, så kan vi tala om generaliserad reciprocitet (Sahlins 1972: 193f; A. Strathern 1975: 113f), eller vad Malinowski (1922: 176-91) kallade "pure gift". Värt att nämna i samband med utbyte är att det inte endast behöver vara fråga om konkreta föremål — även magi och besvärjelser kan utbytas ( se t ex Malinowski 1922; 1967a; 1978; Weiner 1976). 


Ur antropologisk synvinkel finner jag det dock intressantare med längre utbyteskedjor, dvs med fler parter inblandade. Sahlins åskådliggör i Stone Age Economics (1972: 280ff) bland annat hur befolkningen på Siassi Islands gör färder till de omgivande öarna, där de idkar byteshandel. I ett av Sahlins exempel (här starkt förenklat, naturligtvis) visar han hur de byter en gris mot 50 skålpund röd ockra vid de närbelägna Umboi Islands. Denna ockra byter de senare på Nya Guinea mot 50 lerkrukor. Den sista etappen på deras handelsfärd är det mer avlägsna New Britain, där de byter lerkrukorna mot fem grisar. I detta enkla men effektiva utbytessystem har de olika befolkningarna specialiserat sig inom vad som kan kallas en "ekonomisk nisch" — även befolkningen på Siassi Islands i egenskap av handelsmän eller "produktförmedlare".


Det ovan beskrivna utbytessystemet är starkt förenklat — åtskilligt fler varor ingår — men som jag ser det leder denna specialisering på ett fåtal produkter till att de olika grupperna kan bli effektivare i produktionen, vilket i sin tur leder till att de behöver arbeta mindre än om de själva var tvungna att producera allt själv (jfr Sahlins diskussion om "the original affluent society 1972: kap. 1). (En faktor som inte Sahlins nämner, men som jag bedömer vara viktig, är den ekologiska förutsättningen för att odla eller framställa vissa produkter).


En enkel slutsats som man kan dra av det ovan beskrivna utbytessystemet är att en vara har olika värde för olika grupper, helt enkelt en "tillgång/efterfrågan-relation", något som Sahlins (1972: 313f) delvis stöder. Men, menar Sahlins, även om den melanesiska handeln mellan de etniska grupperna har likhet med våra västerländska marknadskrafter, så är det nödvändigt att finna en teori om "primitivt utbyte" för en fullständig förklaring. 

Utbyte: ett förklaringsförsök till gåvoutbytet
Den första att visa hur reciprocitetsprincipen kan användas för att "knyta fast" en person genom en gåva, var Malinowski i sitt stora verk Argonauts of the Western Pacific (1922). Malinowskis analys i Argonauts visade på ett dynamiskt system av ceremoniellt utbyte, och det var detta som inspirerade Mauss till att skriva om gåvoutbytet (Kuper 1983: 35). Trots sina fel och brister är Mauss gåvan (orig. 1925, sv. övers. 1972) fortfarande ett välrefererat verk och det används allmänt inom antropologisk grundutbildning världen över (Parry 1986).


"Gåvor", säger Mauss, "som i teorin är frivilliga, spontana och osjälviska [är] i själva verket...påtvingade och i högsta grad själviska." (1972:17) Med detta avser han det tvång till en motprestation som implicit följer med en gåva; den som inte återgäldar en gåva ser man ner på. För att beskriva gåvoutbytet har jag valt att fokusera på potlatch. I sin längre diskussion om potlatch-institutionen bland framför allt indianerna på den amerikanska nordvästkusten
 beskriver Mauss det eskalerade gåvoutbytet — potlatchen — som att det i själva verket handlar om makt(-relationer)
. 


I potlatchens gåvoutbyte urskiljer Mauss (1972: 57-61) tre förpliktelser:

a. givande: för att upprätthålla sin auktoritet fordras att man är generös, att man ger;

b. mottagande: den som vägrar ta emot en gåva visar svaghet, han erkänner ett nederlag i förväg;

c. återgäldande: den som inte kan ge tillbaka en gåva förlorar ansiktet för alltid, han förlorar sin rang eller status inom gruppen.

Denna beskrivning bygger på att man ser gåvoutbytet som asymmetriskt, men både givande och tagande kan ju helt enkelt vara uttryck för exempelvis ömsesidig vänskap, vilket för samman A och B ytterligare (Bateson 1958: 183).


En antropolog som ställer sig mycket kritisk till hur andra antropologer har behandlat gåvoutbytet är Jonathan Parry (1986) och speciellt kritisk är han mot Sahlins (1972). Hela den ideologi som ligger bakom gåvan, säger Parry, "are our invention"
 (1986: 458), och den "rena gåvan" (pure gift) är antagligen vanligast i högt differentierade samhällen med stor arbetsfördelning (dvs de västerländska) (ibid: 467). Även Weiner visar i sitt arbete från Trobriandöarna på faran av att alltför generellt använda beteckningen "gåva", och säger att "An analysis of only the gift and countergift obscures the significance of exchange as a cyclical process reversing the direction of giving through time." (1976: 126)

Trädgården på Trobriandöarna
I sitt sista stora verk Coral Gardens and their Magic (1935) förklarar Malinowski hur viktig trädgårdsskötseln är för trobrianderna. Alla trobriander är i grunden jordbrukare, men vissa ägnar sig även åt fiske och pärldykning (1935: 20). Med tanke på jordbrukets betydelse för dessa människor borde denna bok ha kommit först i raden av Malinowskis sju funktionalistiska
 monografier över trobrianderna, men han valde istället att först behandla det mer spektakulära kula (1922) och infödingarnas sexliv (1927; 1929).

Genomgående i Coral Gardens tar han upp jordägande (land tenure) och människornas relation till den jord som föder dem. Det finns en mycket nära koppling mellan jord och människor: i mytologin är mänskligheten sprungen från myllan (soil) och trobrianderna kan alltid peka ut från vilken plats de första förfäderna till varje lokal grupp eller sub-klan
 kommer från (1935: 64, 341f).


Trädgården spelar stor roll för hela utbytessystemet för trobrianderna: "..exchange of agricultural produce, gifts in raw or cooked food, constitute the economic side of most of the preparations for overseas trade [se kula, nedan] (Malinowski 1935: 29).


I detta samhälle är alla, inklusive hövdingar och "garden magicians", involverade i det praktiska arbetet med trädgården. Den viktigaste distinktionen i trädgårdsskötseln, säger Malinowski, är (tillsammans med ålder) den mellan man och kvinna. Kvinnorna räknas aldrig som ägare till en trädgård och hon måste alltid ha en manlig part för vilken hon arbetar (1935: 78f; se även 1967a: 47). 


Vem som odlar vad och var är ett mycket utvecklat system, men nästan uteslutande arbetar ego åt andra och mottager samtidigt "sin del" från andra. Ena dagen kanske han arbetar för sin fader på någon jordplätt, en annan kanske åt sin morbror (1935: 188ff). Ett nyckelord i de transaktioner som är involverade i distributionen av trädgårdsprodukter, är släktskap. Detta vill jag belysa med följande exempel: en hövding kan ha många hustrur och eftersom en bror ger till sin syster (i detta fall hövdingen), har hövdingen möjlighet till att ackumulera större mängd grödor än "commoners". Men, detta system är mer komplext än så: om en kvinna är gift med en hövding så kommer hela hennes sub-klan att odla en viss del åt henne, vilket i slutänden kommer hövdingen tillgodo och han ackumulerar därigenom ännu mer välstånd (1935: 191). 


Vanligtvis skördar alla långt mer än vad som behövs för att föda dem och detta kan vara en anledning till att vissa har möjlighet att ackumulera så mycket trädgårdsprodukter (se 1935: 56). Att ackumulera stora mängder föda anses mycket bra och man beundras av andra, vilket leder till ökad prestige. Frånvaro av mat är inte bara något man fruktar, utan något mycket skamligt och den värsta smädelse man kan säga är att någon saknar mat (1935: 82). Den vanligaste grödan har varit jams
 och taro; sedan västerlänningarna introducerade sötpotatisen har denna fått betydelse som föda, men besitter en i det närmaste obefintlig plats i det traditionella utbytessystemet (1935: 181).

Utbyte: Kula

Malinowskis Argonauts (1922) kretsar hela tiden kring det berömda kula-utbytet, vilket han första gången hörde talas om under sitt första fältarbete hos Mailu på Nya Guinea år 1914 (se 1967b: 94n; 1922: 477). I det inledande kapitlet i Argonauts redogör Malinowski för "fältarbetsmetoden", vilket torde ha haft utomordentligt stor betydelse för utvecklingen av den europeiska antropologin
. Malinowski (liksom Durkheim och Mauss) förespråkade att man måste studera sociala helheter och den holistiska syn på kula som präglade Argonauts torde vara unik för den tidens antropologi — det enda jag som "modern" antropolog saknar är kvinnornas roll, något som han endast berör mycket ytligt (se t ex 1922: 54f, 281). Malinowski har i Argonauts, liksom i sina senare monografier, anlagt vad som kan kallas för psykologiskt perspektiv och han återkopplar ofta till de mentala processer som ligger bakom trobriandernas beteenden. 


Kula-ringen är ett vidsträckt handelsutbyte mellan befolkningarna i den melanesiska övärlden vid Nya Guineas sydvästspets; dess fulla omfattning var inte känd bland ursprungsbefolkningen på Malinowskis tid. Kula-handeln har beskrivits som ett ceremoniellt utbyte av framför allt soulava (ett slags halsband av snäckskal) och mwali (armband av snäckskal). Starkt abstraherat går det att säga att dessa föremål bytes i en ofantligt stor utbyteskedja i form av en cirkulär ring: soulava går medurs, mwali moturs. Föremålens ceremoniella betydelse får inte underskattas. Malinowski (1922: 88ff) vill

t o m jämföra dem med de brittiska kronjuvelerna, vilka han mer eller mindre menar att är fula och onyttiga, men ändå enormt beundrade (och symboler för makten). 


När ett datum fastställts för kula sätter sjömännen igång med febril aktivitet. Allt måste klaffa och ingenting får gå fel i förberedelserna. För att preparera sig inför den långa kanotfärden tar de även hjälp av "magicians", vilka genom sin ärvda specialistkunskap anses kunna blidka gudarna genom att uttala de rätta besvärjelserna över kanoterna och sjömännen. När tiden är mogen ger sig hela armadan iväg — vid Malinowskis vistelse ett sextiotal kanoter, men tidigare t o m det dubbla antalet (1922:121f). Malinowski beskriver omfattningen av ett kula-möte som han bevittnade hos Sinaketa, och säger att "..the number of the visitors...amounted to some eight hundred; that the Sinaketans numbered about five hundred people, and that some twelve hundred had come from the other villages." (1922: 390)


Om man ser kula från trobriandernas sida — de är bara en länk i en mycket lång kedja — så ger personen A soulava till B (som är från en annan ö). Efter en tid måste B ge en motprestation av samma värde, i form av mwali. Detta är en livslång relation mellan samma partners och den bygger på utbyte av bland annat dessa värdeföremål. Normalt har de som ingår i kula ett antal olika partners både hemma på Trobriandöarna och på andra öar. Egentligen är det frågan om två typer av kula: "inland kula", vilket i vårt fall betyder att man byter föremål med partners från andra byar på Trobriandöarna (långt ifrån alla byar är involverade i detta), och "overseas kula". Det senare är det mer berömda kula-utbytet. Dessa två hänger samman, men i analytiskt syfte kan det vara bra att skilja dem åt. 


Om vi först tar "inland kula" så är den mer individuellt baserad, småskaligare och sker med mindre ceremoniell formalitet. Men, för den skull är den inte mindre viktig. Här gör man ofta kulatransaktioner med vänner och släktingar och underhåller därigenom ett nätverk som sedan kan vara till hjälp vid "overseas kula". 


I den mer spektakulära "overseas kula", som är betydligt mer omgärdad av magiska riter och ceremonier, inleder besökaren från Trobriandöarna med att erbjuda sin kula-partner mwali: 


This is a [opening gift] — in due time, thou returnest to me a big soulava...for it. Next year, when I visit my partners village, he is either in possession of an equivalent necklace, and this he gives to me as...[return gift], or he has not a necklace good enought to repay my last gift. In this case he will give me a small necklace — avowedly not equivalent to my gift — and he will give it to me as...[intermediary gift]. This means that the main gift has to be repaid on a future occasion and the [intermediary gift] is given to me as a token of good faith... The final gift...would than be called...[clinching gift]. (Malinowski 1922: 98)
Trots att de inbjudits till kula, så råder det alltid en viss osäkerhet om deras partners goda vilja, anser Malinowski (1922: 345f). Detta förklarar han med att människorna i dessa samhällen alltid är misstänksamma mot främlingar (och t o m ser dem som fiender), trots att de kanske varit utbytespartners i decennier.


Både Malinowski (1922) och Benedict (1960 [orig. 1934]) såg utbytet av soulava och mwali som det primära i kula, men senare antropologer (t ex Sahlins 1972; Weiner 1976; Keesing 1981) har beskrivit kula som stora handelsfärder där man samtidigt byter till sig råmaterial och färdiga produkter som inte går att få tag på i det egna samhället. Dock, säger Weiner (1976: 181), så är antagligen sökandet efter ceremoniella värdeföremål den drivande kraften bakom kula-utbytet. Dessa föremål har även politisk betydelse: de män som kontrollerar arbetskraften behöver föremålen för att betala för utfört arbete i trädgården samt att kunna ge bort dem som gåvor åt släktingar vid exempelvis giftermål och begravningar. 


Ett annat föremål som är viktigt vid utbyte på Trobriandöarna är beku (stenyxeblad). Weiner (1976: 181ff) har spårat en bekus vandring under en sjuårsperiod: där bytte den ägare lika många gånger, bland annat vid giftermål, för "magic" och jams. Dessa beku bör aldrig "alieneras" från den ursprungliga ägaren, säger Weiner (ibid), vilket verkar ha en viss likhet med föremålens hau hos Maori (se nedan). 

Något om föremålens hau

Väl diskuterat i den antropologiska litteraturen är hau, vilket enligt Mauss (1972: 25ff) är ett slags andligt väsen som besitter gåvoföremålen hos Maori i Polynesien (en slags tingens mana). Enkelt uttryckt strävar hau efter att alltid återvända till den ursprungliga ägaren till föremålet, vilket givits bort som gåva. Men hau betyder mer: antag att personen A ger en gåva till B, som i sin tur ger den vidare till C. C återgäldar denna gåva till B. Men, B känner sig tvingad att ge denna gåva vidare till A, eftersom C:s gåva till B är produkten av den hau som finns i föremålet som A först gav till B.  Föremålets hau förföljer alla personer där föremålet hamnar, och de drar på sig sjukdomar eller t o m dör om de inte returnerar föremålet till den ursprungliga ägaren; det strävar alltid att återvända till den ursprunglige ägaren.


Många har ifrågasatt Mauss tolkning av hau (se t ex Sahlins 1972; Parry 1986), bl a för att han har förväxlat flera typer av hau som Maori själva skiljer på, men Mauss stora bidrag var att han var den förste i historien att gå bortom det empiriska till en djupare verklighet (Sahlins 1972: 153ff). 

Utbyte: ett kvinnligt perspektiv
Ett tidigt antropologiskt försök att se på samhället ur ett kvinnoperspektiv gjordes av Ruth Benedict i Kulturmönster (1960 [orig. 1934]), men det stannade mest vid ett försök, vilket torde bero på att det material hon bearbetade var skrivet av manliga antropologer. Liksom Malinowski, anlade Benedict ett psykologiskt perspektiv på de grupper hon behandlar och hon blev en av förgrundsgestalterna i den amerikanska Culture and personality-school
. I sin beskrivning av melanesiska Dobu visar Benedict att trädgårdsskötseln är lika prestigefylld som för trobrianderna. Även Dobu är med i den kula-ring som jag diskuterade ovan, men enligt Benedict (1960: 120) är dessa människor verkliga "materialister", något som samhällsnormen föreskriver att de inte får visa. Kulturmönster räknas som ett "klassiskt" verk och kan sägas ha varit en motvikt till de rasistiska samhällsströmningar som härskade vid tiden för dess tillkomst, och Benedict ville i likhet med Kroeber visa att det mänskliga tänkandet i grunden är lika, oberoende av rasskillnader.


Anette Weiners Women of Value, Men of Renown (1976) beskriver ett samhälle på Trobriandöarna som verkar vara Malinowskis syn inverterad: trots att det är samma samhälle som de båda beskriver öppnas en ny värld med läsningen av Weiner (en värld som antagligen var oåtkomlig för Malinowski). En intressant infallsvinkel av Weiner är att inleda varje kapitel med ett citat från Malinowski. På så sätt för hon en slags "envägsdialog" med hans skrifter, samtidigt som kännare av Malinowski lätt kan följa med hennes resonemang. Weiner behandlar dessutom den kulturella och ekonomiska utvecklingen hos trobrianderna under de vitas påverkan, något som Malinowski knappt berör. (I ett senare skede av sin aktiva period sade sig Malinowski ångra att han inte också fokuserat på förändring hos trobrianderna [Kuper 1983: 34; Malinowski 1935: 479ff]). 


I sin analys av utbyte försöker Weiner att gå lite längre än tidigare antropologer som arbetat på Trobriandöarna: att endast se på utbyte utan att ta i beaktande tidsaspekten gör att antropologen riskerar att reducera ett komplext socialt system till ett av orsak/ verkan. Därför, anser Weiner, bör man analysera utbytet som "..a system of regeneration in which the temporal context of generational continuity carries as much weight as economic and political factors." (1976: 219f)


I sin inledning gör Weiner en intressant genusrelaterad distinktion av hur hon "lärde sig" detta samhälle: "..men told me about things and women instructed me in things." (1976: xx, kursivering i original) Ett centralt tema i hennes analys av det trobriandska samhället är kvinnornas deltagande i begravningsceremonier, vilket hon redan från sin första dag i byn själv blev delaktig i. Att deltaga aktivt i begravningsceremonierna beskriver hon som något av en Pandoras ask, i och med att detta förde fram frågan om relationerna mellan män och kvinnor på ett sätt som tidigare antropologer inte hade kunnat redogöra för (1976: 8). I dessa begravningsceremonier har män och kvinnor kontroll över olika slag av utbyte och det är just här som kontrasten mellan manlig och kvinnlig makt skarpast framträder (1976: 22).


Utbytet som är förenat med dessa ceremonier är mycket komplext och Weiner urskiljer 16 olika relationer i distributionsprocessen. Utrymmet är här för begränsat för att kunna redogöra för dessa, men vid en av de begravningar hon var med på hade 30 000 knippen bananblad bytt ägare, samt en hel del kläder, pengar och lerkrukor, och Weiner räknar med att drygt 1 000 individuella transaktioner skedde (1976: 103-16). 

Utbyte: Nya Guinea
Roy Rappaport har i Pigs for the Ancestors (1968) studerat Tsembaga (ca 200 personer) — ett Maring-folk i Nya Guineas bergstrakter. Maring består av omkring 7 000 personer uppdelade på 20 grupper. Först i slutet av 1950-talet kom de i direkt kontakt med vita, men redan innan hade stålverktyg mm. introducerats genom de vitas indirekta påverkan. Rappaport återkopplar hela tiden till hur grisuppfödningen påverkar människorna i detta samhälle och man kan räkna hans studie till den moderna "human ecologist school", vilken har sina rötter i Leslie Whites och Julian Stewards
 arbeten.


Mycket av Tsembagas grisuppfödning är inriktat på den årslånga grisfestivalen kaiko, som hos Maring-folken sker med en intervall på 5-20 år beroende på storleken av djurbesättningen. Under kaiko slaktas en stor del av de fullvuxna grisarna (1968: 57) och distribueras både till allierade från något föregående "krig", och till släktingar som tillhör andra Maring-grupper. Dessutom hålls ofta festligheter till vilket närbelägna grupper bjuds in och Rappaport beskriver dessa kaikos som både en "äktenskapsmarknad" (med indirekta kontakter) och en möjlighet till att binda upp allierade inför kommande "krig" med andra grupper. En annan viktig funktion med kaiko är att den samtidigt ger möjlighet till "trading". Intressant att notera är att här, liksom hos trobrianderna och andra melanesiska folk, har på senare år även pengar kommit in i utbytessystemet (1968: 188ff). 


Rappaport räknade ut att Tsembaga hade en kaiko vart 12-15e år (1968: 156). En slutsats som jag drar av detta är att det ständigt pågår en kaiko hos någon Maring-grupp och att det därmed i praktiken alltid finns möjlighet att byta åt sig varor som det råder brist på. Rappaport ser även kaiko som en mekanism för reglera relationer mellan olika grupper (1968: 210), och dess höjdpunkt konj kaiko — när de delar ut gåvor till släktingar och allierade — är ett sätt för den lokala gruppen att visa upp sig som en synlig grupp i det övergripande utbytesnätverket (1968: 216). 


*
Ett mycket annorlunda verk är Batesons Naven (1936 [1958]) som fick ett blandat mottagande av de brittiska antropologerna. Boken är en studie av naven-ritualen hos Iatmul på Nya Guinea. Batesons Naven innehåller många detaljer om Iatmuls leverne, men kan ändå inte sägas vara en egentlig etnografisk beskrivning (1958: 278f), vilket många reagerade på när den första gången gavs ut (Kuper 1983: 77). Som utgångspunkt arbetar Bateson med relationerna inom släktskapssystemet, vilket bygger på wau (mother's brother) och laua (sister's child), men man kan säga att detta är en experimentell analys av Iatmul där han introducerar (och applicerar) nya teoretiska begrepp. I slutänden hoppas han, som många antropologer vid den här tiden, att "unravelling the laws of social and cultural functioning." (1958: 28; jfr Malinowski 1967a: 77; Benedict 1960: 8)


Naven är egentligen inte en, utan många ceremonier där släktskapsband (ofta klassifikatoriska) mellan både individer och grupper stärks (1958: 6ff). Ett omdiskuterat tema i ritualen är s k "role reversal" vilket av många förväxlats med transvestism, men enligt Bateson innebär den i stället "an exaggerated caricature of a complementary sexual relationship between wau and laua.." (1958: 289)


Som så många andra melanesiska "stamsamhällen" har Iatmul påverkats av västerlänningar och redan vid tiden för Batesons fältarbete var det vanligt att byns unga män tog anställning några år vid européernas plantager och gruvor (1958: 167). Värt att notera i detta sammanhang är att ursprungsbefolkningarna, som sinsemellan uppvisar mycket stor kulturell variation, anpassar sig till den stereotypa bild européerna har av dem. Detta förklarar Bateson vara en slags "taktik" som visat sig fungera väl vid kontakt med de vita (1958: 184), men senare forskning i afrikanska urbana samhällen (t ex Mitchell 1956) visade att det helt enkelt uppstod nya "arbetskraftkulturer" när migranterna anpassade sig till varandra (och de vita). 


*
Ett annat bergsfolk på Nya Guinea som är i snabb förändring är Hagen, vilka Andrew Strathern behandlar i The Rope of Moka (1975). Som i så många andra samhällen i Melanesien tillhör snäckskal de mest värdeladdade symbolerna och är en integrerad del av vad Strathern kallar "competitive ceremonial exchange systems which are manipulated by “big men”." (1975: xii) Men, även i detta samhälle har västerlänningarna lagt sig i, och när de på 1930-40-talen förde in snäckskal i mängder uppstod inflation som pågick flera decennier (1975: 109, 225). Snäckskalen har nu mer eller mindre övergivits och ersatts av andra värdeföremål i Hagens utbytessystem (1975: xii). Samtidigt har introduktionen av västerländska föremål [och värderingar?] skapat förändringar i utbytessystemet: Strathern skiljer på föremål som helt blivit "out of use", de som inte längre har funktion i systemet men ändå används, och de som används men till "new exchange rates". Australiska dollar har kommit att ersätta snäckskalen som (eftertraktad) bristvara, samtidigt som det lokala styret har byggt upp butiker mm. i Mount Hagen township (1975: 106-10). Dessutom odlar de nu kaffe för vilket man erhåller pengar. Dessa pengar "investeras" sedan exempelvis i moka, små lastbilar, hemgift, etc. eller så spenderar man dem på nya (västerländska) kläder (1975: 228f).


I likhet med Maring-folken räknas grisarna hos Hagen till de mest värdefulla tillgångarna och de föder upp grisar inom hela sitt territorium. Strathern visar att det hos Hagen är stor arbetsfördelning inom detta: kvinnorna ansvarar för uppfödningen av grisarna och männen fördelar dem. Detta kan leda till konflikter mellan man och hustru, eftersom mannen vill ge till sina utbytespartners medan hustrun hellre ser att hennes släktingar får del av grisarna (som hon har fött upp) (1975: 172f).


Hagen-folket använder termen moka på två sätt: dels som ett allmänt ord för hela det ceremoniella utbytessystemet, dels för det utbyte där big-men försöker att överglänsa den andre med en finare gåva (Strathern 1975: 91). På samma sätt som i potlatch är det nödvändigt för givaren (i denna andra definition av moka) att övertrumfa den gåva han tidigare mottog av sin partner. Denna eskalering kan i teorin fortsätta hur länge som helst, men det vanliga är att någon vinner denna "match" (1975: 10f). Strathern ser detta utbyte både som en institution som binder samman olika grupper och som ett medel för männen att maximera sin sociala status. Detta moka-system är huvudarenan för statustävlan och i dagens Hagensamhälle görs även stora "payments" mellan grupper, och det sägs att detta grupputbyte har framsprungit ur tidigare små transaktioner (ibid: 95). Moka-systemet har många paralleller både i Melanesien och på många andra håll i världen, och Strathern menar att de alla är viktiga institutioner där relationer av jämlikhet eller ojämlikhet etableras mellan grupper och individer (1975: 214).


Det är svårt att dra några fasta gränser mellan moka och vanlig handel (trade), eftersom de ofta går in i varandra samtidigt som samma föremål även ingår (1975: 101). Utbyte är något som kan skönjas på alla nivåer i detta samhälle — små flickor och pojkar lär sig tidigt detta på ett tidigt stadium i sina liv och de utbyter även mindre föremål (1975: 195).


Folket på Nya Guinea har av många tidiga antropologer beskrivits som aggressiva och krigiska, och Strathern säger att denna bild till stor del stämmer. Men bilden behöver förtydligas med att det har varit tämligen stabila allianser mellan de olika grupperna och dessa allianser är viktiga än idag fastän de har upphört med stridigheterna. Strathern vill i denna bild även placera in "big-men", vilka agerar inom en kontext av gruppallianser och försöker vinna status genom att både samla på sig och sprida välstånd (ibid: 53f).


Moka betyder kanske till och med mer nu för Hagen när myndigheterna har förbjudit dem att kriga (ibid: 10). På senare år har traditionella fiender närmat sig i ett enat utbytes​system, mycket genom ansträngningar av big-men vilka på så sätt även stärker sitt eget inflytande (ibid: 91). En stor del av detta utbyte sker i långa kedjor och det är genom att organisera dessa som en big-man kan stärka sitt inflytande: 


It is they who arrange to attach further “ropes of moka” to the chains in which they are centrally involved. By their status they are enabled ta act as guarantors between traditional enemy groups, so that prestations can flow between them. (A. Strathern 1975: 132)
Den viktiga rollen för en big-man blir att kontrollera transaktionerna, inte själva produktionen (av t ex grisar) (ibid: 132f), och i detta använder han sig av personliga nätverk i sin strävan efter ökad status. För en big-man blir det viktigt att ha stora nätverk, men samtidigt måste han ha förmåga att hantera dem väl (1975: 220f). I detta sammanhang kan sägas att en lokal grupp blir dominerande över andra genom de big-men som tillhör gruppen (Barnes 1962: 8).


Skillnaden mellan en "ordinary man" och en big-man är att den förre hellre investerar/ utbyter med släktingar än att riskera att sprida ut sitt partnerskap på orelaterade människor som big-men gör. Samtidigt måste jag påpeka att även big-men är beroende av "ordinary men" och släktingar, likväl som av andra big-men (A. Strathern 1975: 152ff). Som en summering kan man därför säga att partnerskapet bestäms av deltagarnas sociala status.

Trobriandöarna: mot nya tider

Sedan den förste antropologen C.G. Seligman besökte Trobriandöarna har många andra följt efter; Trobriandöarna har blivit ett klassiskt antropologiskt fält och nuförtiden är det lätt att få tag i "informanter" som behärskar det engelska språket. Den kultur som Malinowski så levande beskrev har förändrats mycket, även om den förblir "traditionell" i sin grundläggande framtoning. De stora jamshusen finns kvar och männens strävan efter berömmelse och "rikedom" genom kula-handeln fortsätter, men numera sker färderna med motordrivna kanoter. Redan när Malinowski var där så kunde västerlänningarnas påverkan märkas, bl a genom uppköp av de pärlor som barnen tidigare fick att leka med (1922: 361).


Sedan andra Världskriget har infrastrukturen radikalt förändrats, framför allt på huvudön Kiriwina, med t ex stor landningsbana för flygplan och en bred transportväg som skär genom de mest tätbefolkade områdena (även om det endast fanns en handfull transportfordon där i början av 1970-talet). Annat som bidrar till att ge Kiriwina en "urban karaktär" är handelsbodar, ett litet sjukhus, missionsstation och "kommunalhus", och planer finns på att uppföra ett gymnasium (high school). De senaste decennierna har sett en snabb expansion av turismen (charterflyg från Nya Guinea och Australien) och träsniderier som säljs till turisterna har blivit den största inkomstkällan för ursprungs​befolkningen. Många trobriander han tagit anställning i andra delar av Papua Nya Guinea och sänder regelbundet hem pengar. Fortfarande anses föremål av sten och snäckskal som de värdefullaste i utbytet bland lokalbefolkningen, men idag har även västerländska pengar blivit ett viktigt objekt i klassificeringen av veguwa (ung. "värdeföremål som ingår i utbytesrelationerna"). Med det västerländska inflytandet har även cricket blivit ett populärt nöje, och den trobriandska ungdomen klär sig i västerländska kläder och dansar till rockmusik.

Slutord
När jag gör en jämförelse mellan Malinowskis och Weiners mycket olika beskrivningar av Trobriandöarna slås jag av hur viktigt det är att, om möjligt, arbeta i par för att förstå hur hela samhället fungerar — som man är det svårt och ibland omöjligt att få fullt tillträde till kvinnornas sfär.


Malinowskis introduktion av längre fältarbete, tillsammans med en holistisk syn på samhället, kom att få enorm betydelse för den brittiska antropologin. Före Malinowski var det vanligt att man gjorde ett kort fältarbete på högst några veckor (med en tolk) och detta ledde till att de endast fick fragmentiserad kunskap om "infödingarna". I slutänden ledde dessa antropologiska undersökningar oftast till att de drog underliga slutsatser om de samhällen de intresserade sig för. Malinowskis teorier anses allmänt som hopplöst föråldrade (se t ex Fardon 1990), men hans etnografiska material håller fortfarande för omtolkningar vid exempelvis komparativa analyser. För den som intresserar sig för Malinowskis skrifter kan en genomläsning av hans dagbok (1967b) vara givande läsning, eftersom den på ett fruktbart sätt kontextualiserar hans leverne bland "infödingarna" på Trobriandöarna.


En intressant bekantskap har varit Bateson och Naven känns förvånansvärt fräsch trots att det är 60 år sedan den första gången publicerades. De senaste decennierna har upplevt något av en renässans av Bateson och jag får säkerligen anledning till att knyta kontakt med honom och hans tankar i ett senare papper.
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     �Frågor och problem som berör utbyte kan sägas ha blivit en "regional specialitet" bland de antropologer som har arbetat i Melanesien, på samma sätt som kast sammankopplas med Indien, lineage med Afrika, etc. (Fardon 1990: 26).


     �Jag har valt att i likhet med översättaren till Benedicts Kulturmönster (1960) kalla ögruppen för Trobriandöarna i stället för det mer vedertagna Trobrianderna, för att på så sätt förtydliga att jag inte talar om befolkningen (trobrianderna).


     �Detta avsnitt bygger på M. Strathern (1990), The New Encyclopedia Britannica, Bd 7, 1992:1025-27, och Bonniers Lexikon Bd 9, 1966: 1038-9.


     �Potlatch förknippas mest med det spektakulära förstörande av värdeföremål bland Kwakiutl, men i grunden existerar potlatch hos många andra folk (vilka inte går till en sådan överdrift).


     �Mauss använder uttryck som "status", "heder" och "ära", men efter hans beskrivningar av potlatch tycker jag att "makt" är mer träffande.


     �Ett liknande resonemang hade redan Malinowski 1926 [1967a] som ansåg att det blev vilseledande att använda termer från vårt västerländska samhälle (1967a: 34).


     �Malinowski grundade den s k "funktionalistiska skolan" inom antropologin. I debatten om funktionalism contra strukturfunktionalism anser Adam Kuper (1983: 73) att de "funktionalistiska" monografierna på 1930-talet lika gärna skulle kunna ha kallats för "malinowskianska" beroende på hans starka inflytande över sina elever.


     �Sub-klanen är en mycket viktig enhet på de flesta nivåer i det trobriandska samhället (se Malinowski 1935: 38).


     �Jams är framför allt ceremoniellt viktig och Malinowski säger att jamshusen är bättre byggda än t o m boningshusen (1935: 243).


     �"Fältarbetsmetoden" behandlar Malinowski mer utförligt i Coral Gardens (1935), men vid den tiden hade även amerikanska antropologer redogjort för fältarbete på ett liknade sätt (se t ex Lowie 1924).


     �Culture and personality school kallas det synsätt som vissa ledande amerikanska antropologer (t ex Benedict, Mead, Linton) hade från andra halvan av 1920-talet och ett par decennier framåt. Inslag inom culture and personality bl a att de försökte koppla olika personlighetstyper inom vissa kulturer till "nationalkaraktärer". Dessa antropologer var påverkade av bl a Freuds idéer (vissa för honom, andra emot); från slutet av 1930-talet tar de flesta avstånd från Freuds idéer och culture and personality school mer eller mindre somnar in. Det psykologiska intresset har fortsatt in i våra dagar bland många amerikanska antropologer, men med sofistikerade tillämpningar av bl a Erik Eriksons och Freuds idéer.


     �White och Steward var banbrytande inom den amerikanska antropologin på 1940-50-talen med sina arbeten om hur ekologisk adaption skapar det kulturella arvet hos "stamfolk". Det rådde en ständig kontrovers mellan dessa två antropologer, men deras lärjungar har visat att de egentligen stod mycket nära varandra och har byggt vidare på deras teorier (se Harris 1968; Keesing 1981). Märkligt nog refererar inte Rappaport till något av Stewards arbeten.


     �Detta avsnitt bygger mestadels på bearbetning av Anette Weiners text (1976).





